[ Anno |
dicembre 1997

"'*ZIZII]NHLE
nucmm&,
L

WERsITR

Nahzmnon 1-1997/98 Anno xxu[--'--*-_':'_.f

X Gronwarn MowmiaLe oeLba
- biovewrd "8 oume e 0 00T
EMMWLMMWWMM%?:Tf

: e
L XXHIEummEmm amﬂmsnca" S
NazionaLe o1 Bowogwa e
U HIMENSIUNE EHUEHTIVH .
FHHHM'BELLE'HSSHHRZIHHI-. -
FAMILIARL LA SCUOLA NEL
NUOVO STATO SOCIALE

4
|L ConsicLio NRZIONRLE DELLA
ScuoLa CATTOLICR SUL DISEGHD
Of LEGGE DELLA PARITA SCOLASTICA

'Cj_r'g__oaa_vq!iuziane Aurelin, 50 - 00165 ROMA - Tel. 06/663981 - Fax 06/66,23.037







Indice

La parola del Papa
- Un prezioso servizio all'infanzia e alla giovent
penalizzato sul piano giuridico e finanziario ... pag. 3
-1 bene della persona & di essere nella verita
o di fare la verita nella carftd oo e pag. 4
Editoriale ... ... e R ..opag. 7

In primo piano

1 X1 Giornata Mondiale deila Gioventt
Incontro per studenti universitari italiani
«A quale tipo di societd e di uomo I'universita prepara»

Parigi, 20 agosto 1997
* Saluto del Card. Camillo Ruini ... e pag. 9
*11 pluralismo culturale in Europa e le sfide educative

(sintesi dell’intervento del prof. Lorenzo Prencipe).--.--- pag. 13
* TesHmMONIANZE ..o e s s pag. 19

2 XXIII Congresso Eucaristico Nazionale
«Breve ¢ il termpo: 1 giovani tra speranza cristiana
e cambiamenti generazionali»

Incontro del 24 settembre 1997 ... e B pag. 31
* Dare speranza alla solidarieta fra le generazioni:

il ruolo della scuola
(prof. Luciano Corradinil. .. pag. 33

* Testimonianze det gruppi, movimenti e associazioni ... pag. 42
Temi del dibattito attuale

- Convegno Diocesano. «Le scuole cattoliche della diocesi
di Milano si confrontano sulla paritd». Milano, 18 ottobre 1997
“Per una stagione nuova nella scuola”
Intervento del Card. Carlo Maria Martini. ... B pag. 44




- Forum delle associazioni familiari Bologna 26 ottobre 1997
La scuola nel nuovo stato sociale. Le Associazioni familiari

- Alcune considerazioni in tema di pastorale universitaria

Ufficio Nazionale

- Consulta Nazionale di Pastorale della Scuola

Verbale della riunione del 22 settembre 1997 ... e pAg.

- Forum delle Associazioni studentesche ... pag.

- “lIl disegno di legge del Governo sulla parita scolastica:
linee interpretative”

- Documento del Consiglio Nazionale della Scuola Cattolica pag.

Informagzioni e cronache

- Messaggio della Presidenza della Conferenza Episcopale
Italiana 1t occasione del nuovoe anno scolastico 1997-98,

© «La responsabilita dei cristiani per la scuola» ... pag.
- Messaggio al mondo della scuola

(5. E. Mons. Luca Brandolini) ... pag.
- Messaggio alla scuola (S. E. Mons. Bruno Foresti} ... . pag.

- L'educazione come profezia

(5. E. Mons. Edoardo Menichelli) ... pag.

- Diocesi di Ascoli.

Persona, educazione e societa: quale riforma per la scuola.. pag.

- Provvedimenti in materia scolastica

a cura dell’Osservatorio Giuridico-Legisiativo della CEL .. pag.

- Limitazioni dei finanziamenti per le scuole dell'infanzia
a cura dell’Osservatorio Giuridico-Legisiativo della CE.L. . pag.

protagoniste delle riforme: autonomia, paritd, partecipazione pag.

(mons. Fiorenzo Facchini) oo s e pag.

49

53

56
60

62

65

67
69

71

74

76

78



g,

la parola del Papa

iano giuridico e finanziario -

™ aluto con affetto tutti voi, cari alunni, genitori, docenti e responsabili
Jdella scuola cattolica romana, qui convenuti alla vigilia della vostra
quarta giornata diocesana, che ha come tema “La scuola cattolica risorsa per
tutti, impegno di tutti”. Rivolgo un particolare saluto a Monsignor
Vicegerente ed alle Autorita che hanno voluto presenziare a questa
importante manifestazione.

La scuola cattolica rappresenta una preziosa proposta di cultura e dj
formazione, saldamente radicata nella storia e nel tessuto vivo di Roma.

A quanti in essa lavorano con generosita e dedizione: docenti, genitori,
religiosi e religiose, va il mio pitt vivo ringraziamento e 'invito a non
cessare di operare, perché questa istituzione brilli per la serieta e la qualita
del suo progetto educativo.

Esorto le famiglie e le parrocchie a sostenerla con ogni mezzo ed a fare
della Missione cittadina Foccasione per una collaborazione sempre pili
intensa tra la scuola cattolica e la comunita cristiana.

1l non ancora avvenuto riconoscimento dei suoi diritti sul piano giuridico
e finanziario la penalizza certamente ed impedisce a molte famiglie di
sceglierla per 1 propri figli.

Auspico, pertanto, che siano prontamente attuati tali provvedimenti e che
i responsabili ad ogni livello prendanoc a cuore questo prezioso servizio
alVinfanzia e alla gioventil. '

Voi, cari ragazzi e ragazze che siete i principali protagonisti della scuola
cattolica e potete contare su uneducazione ricca di valori umani, culturali
e spirituali, ponete la vostra preparazione e i vostri doni a servizio del
Vangelo, diventando missionari di Cristo fra i vosiri coetanel.

Vi ringrazio per la vostra adunanza e benedico di cuore tutti.

)

Giovanni Paolo IT

(Saluto ai giovani delle scuole cattoliche romane, 25 ottobre 1997)




I bene della persona & di essere nella verita
ooocedifarelaveritanellacarite

(...) Vorrei ora brevemente soffermarmi sui principali argomenti discussi
in questa vostra assise. L’approfondimento dell’ordine delle categorie di
verita della dottrina cristiana, del tipo di assenso dovuto, delle formule per
proporne l'adesione, & in continuita con il tema che & stato oggetto di
considerazione nella precedente Plenaria: il valore e "autorita degli
insegnamenti del Magistero della Chiesa al servizio della verita della fede
e a fondamento stabile della ricerca teologica.

In quella occasione, ho avuto modo di ricordare che «per una comunita
che si fonda essenzialmente sull’adesione condivisa alla Parola di Dio e
sulla conseguente certezza di vivere nella verita, Vautoritad nella
determinazione dei contenuti da credere e da professare & qualcosa a cui
non si pud rinunciare. Che Vautorita includa gradi diversi di insegnamento
¢ detto chiaramente nei due recenti Documenti della Congregazione per la
Dottrina della Fede: la Professio fidei e 'Istruzione Donum veritatis. Questa
gerarchia di gradi dovrebbe essere considerata non un impedimento, ma
uno stimolo per la teologia» {n. 5, in L'Osservatore Romano, 25 novembre
1995, p. 6).

La ripresa, con speciale attenzione, di questo tema contribuisce alla
spiegazione pill approfondita dei diversi gradi di adesione dei fedeli alle
dottrine insegnate dal Magistero, perché il loro significato e la loro portata
originari siano sempre recepiti e conservati in maniera integra. Nello stesso
tempo aiuta a far si che diventi sempre pili chiara la connessione delle
diverse verita della dottrina cattolica con il fondamento della fede cristiana.

Grazie pure all’'elaborazione di una chiarificazione in tal senso, che ha
visto in questi giorni impegnata la vostra Congregazione, i Vescovi, che
ereditano dagli apostoli il compito di «magistero e governo pastorale», da
esercifarsi sempre in comunione con il Romano Pontefice (cfr. Lumen
gentium, n. 22}, potranno disporre in futuro di un ulteriore strumento al fine
di conservare e promuovere il deposito della fede a favore dell’intero
popolo di Dio.

Singolare rilievo, inoltre, & stato da voi riservato alle questioni morali, il
cui orizzonte si dispiega lungo l'intero arco deli’esistenza dell’'uomo.

A tale riguardo, gia nella mia prima Lettera Enciclica Redemptor hominis
ho affermato che «la Chiesa non pud abbandonare 1'uomo, la cui “sorte” ,
cioé la scelta, la chiamata, la nascita e la morte, la salvezza o la perdizione,
sono in modo cosi stretto ed indissolubile unite al Cristo» (n. 14).

I gravosi-problemi che, con sempre pitt incalzante urgenza, richiedono
una risposta secondo la verita e il bene, possono trovare una soluzione
autentica solo se viene recuperato il fondamento antropologico e
cristologico della vita morale cristiana. Infatti, il Figlio di Dio incarnato & la
norma universale e concreta dell’agire cristiano: & «Lui stesso Legge vivente
e personale, che invita alla sua sequela, da mediante lo Spirito la grazia di
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condividere la sua stessa vita e il suo stesso amore e offre I'energia per
testimoniarlo nelle scelte e nelle opere (cfr. Gv 13, 34-35)» (Veritatis splendor,
n. 15). Ogni uomo, quindi, & per grazia reso partecipe della verita e del bene
in Colui che ¢ I'immagine del Dio invisibile (cfr. Col 1, 15), e nell’adesione
alla sua sequela & abilitato ad agire secondo la liberta di figlio.

Nel servizio che il vostro Dicastero offre al Successore di Pietro ed al
Magistero delia Chiesa, voi contribuite a far si che la liberta rimanga sempre
e solo “nella verita”, aiutando la coscienza di tutti gli uomini e dei discepoli
di Cristo in particolare a non deviare dalla via che conduce all’autentico -
bene dell’'uomo.

Il bene della persona & di essere nella verita e di fare la verita nella carita.
Questo lfegame essenziale di «verita-bene-liberta» sembra essere stato
smarrito in larga parte della cultura contemporanea e, pertanto, ricondurre
I'uomo a scoprirlo ¢ oggi una delle esigenze proprie della missione della
Chiesa, chiamata ad operare per la salvezza del mondo.

Impegnandovi a chiarire sempre meglio 'originaria fondazione
antropologica e cristologica della vita morale, contribuirete certamente a
promuovere la formazione della coscienza di tanti nostri fratelli, secondo
quanto afferma il dettato del Concilio Vaticano II nella Dichiarazione
Dignitatis humanae: «I cristiani... nella formazione della loro coscienza
devono considerare diligentemente la dottrina sacra e certa della Chiesa.
Infatti per volonta di Cristo la Chiesa cattolica & maestra di verita, e if suo
compito & di annunziare e di insegnare in modo autentico la verita che &
Cristo, e nello stesso tempo di dichiarare e di confermare con la sua autorita
i principi dell’'ordine morale che scaturiscono dalla stessa natura umana»
(n. 14). :

Mi & oggi particolarmente gradito concludere questo incontro con voi,
ricordando Santa Teresa di Gestt Bambino e del Volto Santo che ho avuto la
gioia di proclamare solennemente Dottore della Chiesa, domenica scorsa.

La testimonianza e 'esempio di questa giovane Santa, Patrona delle
Missioni e Dottore della Chiesa, aiutano a capire come vi sia una intima
unita tra il compito dell’intelligenza e della comprensione della fede e
quello propriamente missionario di annuncio del Vangelo della salvezza.
La fede per se stessa vuole farsi comprensibile ed accessibile a tutti. La
missione cristiana tende, quindi, sempre a far conoscere la verita, e il vero
amore per il prossimo si manifesta neila sua forma pitt compiuta e profonda
quando vuole donare al prossimo cid di cui l'uvomo ha pid radicalmente
bisogno: la conoscenza della verita e la comunione con essa. E la verita
suprema ¢ il mistero di Dio Uno e Trino definitivamente e insuperabilmente
rivelato in Cristo. Quando l’anelito missionario rischia di inaridirsi,
dipende soprattutto dalla perdita della passione e dell’amore per la verita,
che la fede cristiana fa incontrare.

D'altra parte la conoscenza della verita cristiana richiama intimamente ed
esige interiormente ’amore a Colui al quale ha dato il proprio assenso. La
teologia sapienziale di Santa Teresa di Gestt Bambino mostra la via maestra
di ogni riflessione teclogica e ricerca dottrinale: I’amore dal quale




«dipendono la Legge e i Profeti» & amore che tende alla veriti e in questo
modo si conserva come autentica agape verso Dio e verso I'uomo. B
importante per la teologia oggi recuperare la dimensione sapienziale, che
integra l'aspetto intellettuale e scientifico con la santita della vita e
V'esperienza contemplativa del Mistero cristiano. Cosi Santa Teresa di
Lisieux, Dottore della Chiesa, con la sua sapiente riflessione alimentata
dalle sorgenti della Sacra Scrittura e della divina Tradizione, pienamente
fedele agli insegnament] del Magistero, indica alla teologia odierna la
strada da percorrere per raggiungere il cuore della fede cristiana.

Giovanni Paolo IT

(all’ Assemblea Plenaria della Congregazione per la Dottrina della Fede,
24 ottobre 1997)

B

Ry



—

Editoriale

A. Vincenzo Zani

11’1 tutto il mondo 1 sistemi scolastici sono invitati a fare di pitt e meglio. Sollecitati
& da pitr parti, essi debbono rispondere a un'esigenza di sviluppo economico e
sociale, ma debbono anche affrontare una varietd di esigenze culturali ed etiche e
raccogliere la sfida posta dalla tecniologia che, con tutti i vischi che questa comporta,
rappresenta una delle principali porte d’accesso al ventunesimo secolo.

Dall’educazione tutti si aspettano qualcosa: genitori, commercio e industria,
comunitd e governi, alunni ¢ studenti ripongono una grande speranza
nell’educazione.

E’ tuttavia impossibile per I'educazione fare tutto; si debbono operare delle scelte
e queste possono essere difficili se sono in gioco I'equitd e la qualitd dei sistemni
educativi. Come ha scritto |. Delors nel Rapporto all UNESCO della Commissione
Internazionale sull'Educazione per il XXI secolo (“Nell'educazione un tesoro”,
Armando Editore, pag. 148): "I responsabili politici si trovano di fronle a interessi
contrastanti: l'industrig vichiede sempre di pint abilitd e attitudini; la scienza vuole
fondi per la ricerca e per quel tipo di insegnamento superiore di alto livello che
produce giovani vicercatori; le arti e il mondo accademico reclamano i mezzi per
incrementare le iscrizioni e 'educazione generale; e le associazioni dei genitori
pretendono sempre di pitt un’educazione di qualita, cioé un'offerta migliore di buoni
insegnanti. ‘

1l dilemma diventa particolarmente acuto quando si rivela impossibile soddisfare
futte queste domande, poiché cio che & in questione non & una scelta normale tra
interessi particolari: ogni domanda é basata su attese legittime che corrispondono
tutte a una o all’altra delle funzioni basilari dell’ educazione”.

Dato che scegliere un tipo di educazione significa scegliere un tipo di societd ¢
indispensabile un’accurata valutazione dei sistemi educativi e un coinvolgimento
delle varie persone ¢ istituzioni attive nella societd nei processi decisionali in
materia di educazione.

Il nostro paese sta vivendo la fase delle riforme che consegneranno al prossimo
millennio un sistema scolastico rinnovato.

Riusciremo ad avere un sistema scolastico moderno e allo stesso tempo capace di
non disperdere 1 frutti di una tradizione che, nonostante tutto, ha formato
generaziond di cittadind e di professionisti? Un sistema scolastico attento a recepire
le istanze legate ai problemi interculturali, occupazionali e tecnologici nella
prospettiva europea e mondiale e, tuttavia, preoccupato di garantire un'identitd
culturale e sociale?

Dopo il Convegne di Palermo i Vescovi hanno incoraggiato le aggregazioni
ecclesiali e le associazioni professionali di ispirazione cristiana ad esprimere-
personalitd capaci di una presenza significativa e credibile nei luoghi dove si elabora




e 51 trasmette criticamente la cultura: scuola, universita, centyi culburali, laboratori
artistici, media, editoria. In questa linea hanno riaffermato il vuolo insostituibile
della scuola nell’offrive strumenti di interpretazione critica della realtd ed
esperienze di vita comunitaria, per la formazione di persone consapevoli e
responsabili.

La pastorale dell'educazione e della scuola costituisce una risposta a questa
precisa prospettiva ecclesiale di impegno nell’attuare la nuova evangelizzazione. Si
tratta di aiutave la scuola a non perdere terreno nei confronti della possibilita di
incidere sulla mentalita delle nuove generazioni, e di offrive ai ragazzi e ai giovani
un sapere per la vita che consiste nel possesso di strumenti mentalt, di informazioni
corrette e di viferimenti ideali, che vendono possibile il distacco critico e 'autonomia
personale, senza dei quali non ci sono libertd e responsabilita.

(Questo numero del Notiziario, che esce con una nuova veste tipografica adottata
per tutti i Notiziari degli Uffici della C.E.L, intende presentare I'orizzonte aperto
delle questioni educative riguardanti il mondo giovanile, mostrando.i tentativi della
comunita ecclesiale di rispondervi sia a livello di riflessione teorica e di indirizzo
pastorale, sia a livello esperienziale. Risulta fondamentale il richiamo del Santo
Padre a ricordare che “il bene della persona & di essere nella veritd ¢ di fave la verita
nella carita”, perché questo legame essenziale "veriti-bene-liberta” possa ritrovare
un suo spazio nella cultura contemporanea che sembra averne smarrita
Vimportanza.

L due grandi avvenimenti di Parigi e di Bologna, della scorsa estate, hanno posto
il tema educativo-formativo tra le attenzioni specifiche della Chiesa universale e
italiana. Di essi riportiamo alcuni contributi che, all’interno del quadro
complessivo dei due straordinari eventi, riguardano direttamente I'universiti e la
scuola.

I “temi del dibattito”, le attivita dell’Ufficio Nazionale per I'Educazione e la
Scuola e le informazioni dalle diocesi esprimono il vivo interesse per quanto sta
accadendo nell universo scolastico e stimolano i cristiani ad assumere un
atteggiamento attive, responsabile e propositivo per risolvere problemi che
viguardano il bene dell'intera comuniti nazionale.

“\;




In primo piano

XIl GIORNATA MONDIALE DELLA GIOVENTU

. INCONTRO PER STUDENTE UNIVERSITARL ITALIANI

g «A QUALE TIPO DI SOCIETA E DI UOMO L'UNIVERSITA PREPARA»
PARIGI, 20 AGOSTO 1997

s | S?iamo davvero in un luogo molto significativo. Il nome della Sorbona &
| 2 un nome che genera rispetto per tutte le persone di cultura, perché la
Sorbona & stata ed é attualmente uno dei grandi centri della cultura
europea. Sappiamo anche che la Francia, ma in particolare Parigi, é un
grande paese di cultura ed € opportuno che ci siamo trovati qui oggi per
mettere pitt a fuoco esplicitamente questo aspetto. Vedendo Parigt si
comprende come questa cittd ha una notevole vitalita e una sua grande
forza, ma forse I'aspetto pitt propriamente culturale almeno all’inizio, pud
non essere immediatamente focalizzato. E allora vorrei richiamare
brevemente le origini di questa universita.

Prima di essere la Universitas Magistrorum et Studentium, ciog il luogo che

raccoglieva tutti i maestri e gli studenti di quel tempo che erano divisi per
nazionalita (tra questi ¢’erano anche gli italiani), prima di essere una vera e
_ propria universita, & stata una schola cathedralis, ciog la scuola del Vescovo
Hoat di Parigi. L'universita di Parigi, insieme a quella di Bologna, & la pilt antica.
E questo basta per dirvi come & storicamente e geneticamente stretto il
legame tra 'universita e la Chiesa, anche nelle sue dimensioni istituzionali.
Oggi fa un po” impressione ricordare questo aspetto, ma si tratta certamente
della realtad storica. E ancora vorrei aggiungere un piccolo ricordo
personale: io mi sono dovuto occupare nel miei studi dell’Universita di
Parigi nel secolo X1II, cioe nel suo primo secolo di vita, in quanto facevo una
tesi su San Tommaso ed era importante vedere i rapporti tra I'’Aquinate e
f gli altri maestri di Parigi.
R I ricordi che mi rimangono sono, in particolare, legati al chartolarium
: universitatis parisiensis, che & una specie di libro-mastro dell’universita, in
o - cui sono annotati tutti gli eventi principali dell'universita di quel tempi, e
' al fatto che qui insegnava San Tommaso. Infatti @ uno dei pochissimi
maestri che ha avuto due volte I'onore di essere chiamato a insegnare; se
ricordo bene, dal 1256 al 1259, poi dieci anni dopo, dal 1269 al 1272, ha
tenuto corsi alla Sorbona per due cicli triennali.

Ma insieme a lui c’era Sant’Alberto e prima di lui ¢’era un grande
francescano: San Bonaventura. Qui insegnava un po’ tutta l'espressione




dell’intellighentin europea di quel tempo che, e questo pud stupire, era
ur'intelligenza non solo cristiana, ma ecclesiastica. Venendo da allora a
oggi, si deve ricordare che questa universita ha una storia molto ricca che &
legata a una mediazione tra la cultura umana e il Vangelo. In questi ultimi
secoli, questa storia si @ fatta pitt difficile, questo rapporto si & fatto pii1
problematico con il rischio, almeno apparente, che la proposta cristiana, il
Vangelo, appaia e risulti qualcosa di marginale rispetto alla realta
complessiva dell’Universita.

Nella misura in cui si diffonde tale prospettiva, aumenta il rischio di una
corretta comprensione della realtd, che in termini molti generali
evidentemente include il significato della vita umana, la societa, I'uomo che
si va formando, il mondo, la natura.

Oggi ci troviamo di fronte a molte comprensioni della realta. Nella misura
in cui questo accade, la conseguenza & abbastanza immediata: se manca una
comprensione cristiana della realta, diventa estremamente difficile vivere
da cristiani. E vero che il singolo pud egualmente, con una sua scelta
volontaria, cercare di vivere il cristianesimo pur essendo inserito in un
contesto culturale che non & pill cristiano, in una visione della realta
complessiva che non & pil cristiana.

Ma questa & una posizione difficile, una posizione di singoli; & anche una
posizione fragile, perché la persona che si trova in queste condizioni, si
trova quasi divisa in se stessa, fra la sua scelta personale e 'universo
culturale al quale appartiene e che potrebbe non essere pit cristiano.

Dobbiamo tuttavia tener presente anche che, mentre sembra che nel
nostro tempo Uinterpretazione cristiana della realta si sia un po” allontanata
e contemporaneamente sia venuta meno la percezione di un senso globale
della vita, emerge una forte ricerca di significati.

E cosl vediamo che la cultura europea, e al suo interno le diverse culture
dei popoli europei, cercano qua e la delle risposte che abbiano un significato
positivo e tendono anche a prenderle a prestito da altre tradizioni culturali;
cio & legato al fatto che & praticamente impossibile per 1'uomo, per la vita
della societa, fare a meno di una proposta di senso.

Nel momento dunque in cui ci si allontana dalla nostra proposta di senso
originaria, & quasi fatale cercarne altre che, in qualche modo, possano
riempire il vuoto.

E qui permettetemi di dire una parola riguardo al progetto culturale
orfentato in senso cristiano di cui si occupa la Chiesa in Italia. Il progetto
culturale, in sintesi, vuole proprio far fronte a questo problema, cioé al
rischio di una comprensione non cristiana della realta; vuole ricostruire una
comprensione della realta che sia originariamente cristiana nelle sue matrici
profonde. E evidente perd che non basta affermare questo, non dobbiamo
fare un discorso tautologico, in cui ripetiamo not stessi, ma dobbiamo
cercare di costruire in concreto questa comprensione cristiana della realta.

Si tratta di penetrare nei diversissimi campi della cultura di oggi, della
scienza, del sapere, per cercare di realizzare, di costruire, con pazienza e
gradatamente, una realta che sia ispirata dai valori cristiani. Mi rendo conto
che & una cosa difficilissima e ci vorra molto tempo. A questo punto vengo
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Bii\l direttamente al tema dell'incontro: cioé gii universitari e I'universita.
orrei dirvi molto semplicemente che, nonostante il contesto culturale non
sia facile, non dobbiamo mai avere timore dell'intelligenza umana; bisogna
piuttosto avere molta fiducia nell’intelligenza e nei risultati che possono
emergere dall’'uso dellintelligenza. Credo che questo sia 'approccio
cristiano alla realta, anche perché l'intelligenza & cid che & specifico
dell'uomo ed & anche l'elemento specifico per il quale I'uomo & simile a Dio.

Quando Dio dice che crea 'uomo a sua imimagine e somiglianza & perché
da all'uomo l'intelligenza che non da alle altre creature. Quindi sarebbe
davvero lontano dalla prospettiva biblico-cristiana avere paura della
intelligenza; questo ci pone nelle condizioni migliori per poter affrontare la
domanda anche su «quale tipo di uomo l'universitd prepara?». Il fatto
stesso che possiamo conoscere la realta, che il mondo sia conoscibile e
intelligibile dall'uomo, & a mio avviso il segno pil vistoso, il segno piit
grande che Dio ha impresso nel mondo per ricordarci sempre che Egli
esiste, che Egli & Fautore del mondo stesso.

Quanto pit, con lo sforzo conoscitivo dell'umanita intera, si arriva a
decifrare qualcosa del mondo, tanto piti abbiamo motivo per pensare a Dio,
come Colui che sta dentro all’intelligenza, che sta dentro e dietro al mondo
stesso.

Vorrei poi aggiungere ancora una parola che riguarda la richiesta che
possiamo fare all'universitd oggi, come cristiani, e il terreno comune che
possiamo avere o trovare con coloro che non condividono la nostra fede
dentro all’universita, e in genere in tutti i campi della cultura.

E qui uso la stessa parola che ho usato stamattina nel fare la catechesi: e
ciog la parola “ricerca”. Penso che quello che possiamo chiedere
all'universita oggi, e il terreno comune su cul possiamo incontrarci, &
proprio la ricerca: il porre domande. Sappiamo bene che & tipico della
scienza in ogni sua forma, dalle scienze storiche alle scienze naturali, alle
scienze umane, ecc., porre domande e porle senza limiti, senza mai proibire
una domanda perché quella domanda sarebbe non sensata, non suscettibile
di una risposta. Anzi credo che uno dei maggiori pericoli oggi sia quello di
negare, appunto, la legittimita dell'una o dell'altra domanda e dire “questa
domanda va eliminata dall’universita, questa domanda va eliminata dal
campo di questa o di quell’altra scienza, perché ¢ una domanda alla quale
non si pud dare una risposta”. '

Anche se fosse vero che non si pud darle una risposta, resta che & una
domanda e pud essere egualmente una legittima domanda che ci pone
dinanzi al limite, almeno provvisorio, del nostro sapere e che ci stimola a
pensare di pil e a sapere di pit..

E direi che se proprio teniamo aperto il fronte della ricerca, se non
poniamo limiti, allora rimane aperta una finestra che da sull’Assoluto, che
da su quello che davvero non pud mai essere oggetto di scienza in senso

' proprio.

E qui vorrei aggiungere il passo che la fede ci fa fare rispetto a tutto quello
che possiamo apprendere all'universita. £ il passo dell'incontro con questo
Assoluto come con Colui che si rivolge personalmente a noi. In fondo




V' Assoluto rimane sempre mistero per 'uomo che & limitato; I'uomo pud
sperare di avere un contatto positivo con 1’Assoluto, pud sperare di
conoscerlo, pud sperare di incontrarlo seltanto se I’ Assoluto viene in cerca
di lui. E questo @ il nucleo dell’annuncio cristiano, il nucleo della proposta
evangelica. E il Mistero che si rivolge a noi e cosi non si limita a essere
Mistero, ma in qualche modo dalla sua condizione di Mistero, appunto
perché si rivolge a noi, ci parla e quindi in qualche misura si fa conoscere a
noi. Questa mattina nella catechesi dicevo che nel volto di Cristo vediamo
il volto di Dio, il volio del Mistero. Oggi molii atteggiamenti spirituali
vanno in altre direzioni, come ad esempio il New Age o quelle correnti che
dicono che il mistero va lasciato nella sua ineffabilita, nella sua
insondabilita, e che dobbiamo limitarci a immergerci in Lui.

Ma se ci fermiamo a questo allora rimaniamo dentro a noi stessi,
prigionieri di noi stessi; perché un Assoluto che non possiamo cogliere, che
non possiamo percepire, con cui non possiamo dialogare non € appunto un
partner per noi, e allora ciascuno di noi resta chiuso nel suo monologo,
ragiona solo dentro se stesso.

Infine vorrei ancora aggiungere che nell'universita, come nella vita, non
viviamo mai in un puro mondo delle idee, ma entriamo in contatto con
persone reali; e questa universita di Parigi & 'universita in cui hanno
ingegnato, o sono stati studenti grandi testimoni di Cristo.

E un’universita che ha anche una sua storia, nella storia della cultura, ma
anche una storia di santita.

E credo che il nostro compito, il nostro obiettivo, nella vita universitaria
deve essere sempre quello di saldare la cultura alla santita della vita. La
parola “vita dell’intelligenza, vita intellettuale” e l'altra parola “vita
spirituale”, presa nel senso forte di vita dello Spirito, vita secondo lo Spirito,
non sono per un credente due realta separate, due realta antitetiche.

Crescendo nella vita intellettuale noi possiamo andare avanti nella vita
dello Spirito, e nella misura in cui viviamo davvero la vita dello Spirito la
nostra intelligenza viene, per cosi dire, fecondata da questo Spirito che & in
noi. Un grande professore del nostro tempo, che ha insegnato qui, diceva
appunto che lo Spirito da gli occhi per vedere cid che senza lo Spirito non
siriesce a vedere.

E questo & appunto cid che spero possa accadere anche per noi attraverso
questa Giornata Mondiale delia Gioventl: una grande occasione per
riflettere sui temi pils profondi, quelli che si esprimono anche nel lavoro e
nella ricerca che si puo fare dentro all'universita.
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~I'pluralismo culturale in Europa e le sfide educative

 Diretiore del Centro Infernazionae di Sudi e Informazione sulle migraizioni

E:

Premessa

" asocieta pluriculturale europea non & un “mosaico” dove le diverse co-
£ smunitd di lingua, cultura, etnia o religione sono semplicemente giu-
stapposte, senza interazione. Tale visione & tributaria di una concezione sta-
tica {= di riproduzione dell'identico} della cultura che, in nome di un falso
rispetto delle differenze, arriva a giustificare la politica dei “ghetti”, dello
“sviluppo separato delle diverse comunita”.

La societa pluriculturale europea non crede che le interazioni tra indivi-
dui, gruppi, comunita si effettuano tutte da posizioni di uguaglianza oriz-
zontale (stesso statuto giuridico, sociale, culturale, politico), ma i gruppi in-
teragiscono tra loro a partire dall’inegualita dei rapporti di forza. E loro sta-
tuto diverso & la fonte di rivendicazioni specifiche verso la comunitd mag-
gioritaria dello Stato-nazione.

La societa pluriculturale europea non si confonde con le “minoranze na-
zionali” che si definiscono tutte a partire da un territorio. E pluriculturali-
smo introdotto dalle migrazioni & “diffuso” sul territorio nazionale e fa ri-
ferimento piuttosto ad uno statuto socio-economico e giuridico-politico che
coinvolge tutte le componenti sociali del paese {(non solo lo Stato, come nel
caso delle “minoranze nazionali”).

L'Europa come societd pluriculturale non & neanche la semplice constata-
zione che la sua composizione geopolitica presenta gia tanti popoli di cul-
ture diverse.

L'Europa come societa pluriculturale non puo dimenticare che “una so-
cieta politica integrata” suppone sempre l'accettazione di regole comuni di
comunicazione (definizione di una o pitt lingue ufficiali), di un sistema giu-
ridico comune (il diritto) e soprattutto di una costante preoccupazione edu-
cativa all’interculturale.

Tale educazione interculturale riguarda tutti i membri di una societa (non
solo gli stranieri), in un contesto di molteplici riferimenti culturali, che ri-
pensano le conoscenze da trasmettere, le capacita da sviluppare e i valori
da promuovere, in modo da poter mettere in relazione le appartenenze
identitarie (etniche, culturali, religiose) con la vocazione universale del-
'uomo.

Infatti, come ricorda l'antropologo americano Clyde Kluckolm, dal pun-
to di vista della cultura “ogni uomo & simile a tutti gli altri, & simile solo a
qualcuno, é simile a nessun altro”. Per esempio, a casa mia mi chiamano
Renzo: sono "unico. Fuori casa mi chiamano Prencipe (nell’elenco telefoni-
o ce ne sono altri). Nel quartiere ero indicato come il figlio del contadino
mattinatese (professione e provenienza di mio padre). Se uscivo fuori Vie-




ste (mia cittd di nascita) diventavo “I'abitante di un bel paese turistico”. Se
mi recavo a Bari ero il foggiano. A Roma, il pugliese. A Milano diventavo i}
meridionale. In Sicilia, uno del continente. In Francia, un italiano. In Svezia,
un cattolico. In Brasile, un europeo. In Africa, un bianco. E sulla stazione or-
bitale MIR diventerei un terrestre.

Tra il Renzo, unico, e il Renzo, terrestre, simile a tutti gli altri, molti pas-
saggl identitari si realizzano, tanti da poter affermare che noi siamo una
“costellazione di identitd”, una identita culturale multidimensionale. Le di-
verse identita culturali sono le nostre “vertebre” (¢’@ sempre una certa rigi-
dita dinanzi all’alterita) e le nostre “radici” (che ci permettono di estender-
ci in profondita nella ricerca di sicurezze). Ma l'uomo & anche “antenne”,
capace di mettere in sintonia il particolare (e i particolarismi) con 'univer-
sale, con la sua vocazione di essere umano. E attorno a queste due dimen-
sioni che I'uomo si costruisce evitando le due tentazioni (interculturalmen-
te anti-educative) dell’eliminazione o dell’assolutizzazione delle particola-
rita identitarie. Il ristabilimento di un rapporto tra universale e particolare
all'interno dell’educazione interculturale potra inoltre evitare altre fratture,
oggi abbastanza diffuse, come tra dimensione economica (internazionale) e
quella culturale (comunitaria), tra approccio economico e quello etico, tra
cultura delia sfera pubblica e cultura della sfera privata.

Sul pluralismo culturale europeo

Innanzitutto, & necessario evitare la tentazione di ridurre (identificando)
la diversita, “I'alterita con lo straniero” o 'timmigrato.

La diversita culturale esisteva molto prima della stabilizzazione degli im-
migrati. L'idea che siano state le immigrazioni degli ultimi anni ad intro-
durre in Europa il culturalmente diverso rinforza il luogo comune secondo
cui gli immigrati sono la causa di una diversita conflittuale che attenta alla
coesione sociale, alle identitd regionali o nazionali.

Quest'idea & anche pericolosa perché identificando I'altro con lo stranie-
ro si autorizza il passaggio dal campo giuridico a quello eminentemente et-
nico (il colore della pelie). Si enfatizza inoltre 'appartenenza religiosa del-
lo straniero non-europeo e non-cristiano (che diventa il musulmano, il bud-
dista, il confuciano ... ) ignorando tante altre differenze ugualmente rile-
vanti come la differenza di generazione, la differenza di statuto giuridico,
di sesso, di condizioni di vita, di lavoro... A volte attribuiamo al giovane
marocchino o al giovane senegalese dei comportamenti particolari perché
lo ritenjamo culturalmente figlio di Mohamed o di Mustafa, quando inve-
ce iloro atteggiamenti sono molto pilt spiegabili se letti socialmente (abita-
zione, scuola, etd, quartiere).

Identificare il “differente” con I'immigrato & nocivo pedagogicamente
perché ci porta a concepire il progetto educativo interculturale come una so-
luzione congiunturale in una situazione transitoria. Ora l'educazione inter-
culturale presuppone l'accettazione che siamo in una situazione perma-
nente di relazioni, di scambi, di alterita, di identita particolari che si con-
frontano.




In secondo luogo, dobbiamo riconoscere che il pluralismo derivato dal-
I'immigrazione & un “pluralismo chiave” perché situa al centro della que-
stione educativa, da un lato, la costruzione aniropologica e sociologica del-
le identita individuali e collettive, della storicita delle appartenenze parti-
colari di ognuno (etnia, nazione, religione, lingua, territorio ... ) e, dall’altro,
la ricerca della vocazione umana all’universale {la ragione, la liberta di co-
scienza, 1 diritti fondamentali). L'incontro con I'immigrato ci richiama ad
una ulteriore riflessione sull’appartenenza etnica, sulla dimensione lingui-
stica, sulla comunita religiosa, sugli equilibri e squilibri internazionali, sul-
I'interdipendenza dei popoli, sulla solidarieta internazionale...

Inoltre, I'approccio al pluralismo culturale delle societa europee non pud
fare a meno di rivalutare gli apporti delle altre civilta alla formazione stori-
ca delle loro culture. Considerare le culture europee come autosufficienti in
rapporto.ad altre civilta & avere una “memoria selettiva”, etnocentrica, in
balia dell’esclusivismo culturale. Per esempio, all’occasione della pubblica-
zione del “Dictionnaire des Philosophes” (2 volumi di 2768 pagine), pre-
sentato da “Le Monde” (9.1.1984) come “il dizionario dei filosofi di ogni
paese”, nell'intera pagina pubblicitaria il giornale pubblica le figure dei
principali filosofi che hanno contribuito al progresso del pensiero univer-
sale. Di questa lista impressionante di 168 nomi non ne figura nessuno che
faccia capo alla filosofia araba o islamica. Nemmeno Averroé che fu inse-
gnato in Europa durante 4 secoli, né Avicenna.

Questa non visualizzazione della cultura araba assume un valore norma-
tivo. Il non detto acquista una densita cognitiva che convalida lo stereotipo
secondo il quale il mondo arabo (di ieri, ma anche di oggi) & un “universo
desertico”, privo di creazione intellettuale.

Invece, la conoscenza dell’apporto di tutte le civilta al pensiero umano, al-
la ragione, alla scienza & il punto di partenza essenziale per ogni educazio-
ne interculturale capace di mettere in rapporto le nostre somiglianze (ap-
partenenza alla comune famiglia umana) e le nostre differenze (apparte-
nenze particolari che ci distinguono). In merito alle realtd pluricuiturali in-
trodotte dallinsediamento delle popolazioni immigrate, ['Europa deve sce-
gliere, in chiave educativa, tra due concezioni: o bloccare la composizione
nazionale ed etnica al mosaico delle nazionalita risultanti dalla storia pre~
cedente al secondo conflitto mondiale e, quindi considerare come estraneo
all’Europa ogni apporto etnico-culturale successivo od accettare piena-
mente la composizione etnica e culturale delle popolazioni che la compon-
gono in seguito alle mutazioni demografiche, economiche e sociali interve-
nute negli ultimi cinquant’anni. Questa seconda prospettiva presuppone la
costruzione dell’Europa comunitaria su base giuridica diversa da quella ac-
cettata oggi dagli Stati nazionali restii ad accordare 'uguaglianza dei dirit-
ti civili, sociali ed economici a qualsiasi straniero residente legalmente in
Europa.

SulVeducazione interculturale all’alterita

Il quadro generale in cui iscrivere i processi educativi che intendono ri-




spondere alle realta del pluralismo culturale dovrebbe essere cosi caratte-
rizzato:

- un sistema cooperativo dove tutte le componenti della comunita educati-
va interagiscono, disponendo ciascuno di uno spazio e ruolo propri (scuo-
la, famiglia, centri sociali e culturali, “media”, associazioni, sindacati, atto-
1 sociali ed economici, amministrazioni locali, universita, chiese ... %

- un sistema educativo che sia integrato in una politica organica, dove I'a-
spetto giuridico, economico, sociale mirino allo stesso obiettivo: offrire
uguaglianza di opportunita ad individui e gruppi. Se questa politica d'in-
sieme mancasse, educazione alla differenza non sarebbe altro che 'educa-
zione alla disuguaglianza. E il sistema educativo sarebbe complice della
creazione in Buropa di societd multiculturali, dove le diversita culturali si
aggiungerebbero alle disuguaglianze sociali;

- in sistema educativo che sia disposto a rivedere un “certo concetto inte-
grista di laicitd” che vorrebbe eliminare completamente dall’educazione
scolastica le conoscenze riguardanti 'intelligenza del fatto religioso;

- un sistema educativo disposto a prendere le distanze da un certo concet-
to di nazionalita e pronto a cercare nuovi significati e nuovi ruoli per 'ap-
partenenza nazionale in una societd plurietnica;

> un sistema educativo che consideri, nell'insegnamento linguistico, la
doppia funzione della lingua come strumento di comunicazione {lingua
veicolare) e come strumento di identificazione, di appropriazione delle pro-
prie radici. Questa seconda funzione svolta dalla lingua materna esprime
innanzitutto il radicamento in un’origine, in una regione, in una famiglia,
in una societa. La lingua veicolare ci permette invece di essere anche “uo-
mini-antenne”, che comunicano con altri. '

In questa prospettiva di educazione interculturale, quali conoscenze tra-
smettere e quali attitudini promuovere?

John Dewey osservava: “Nessuno & senza pregiudizi. E quando qualcuno
pretende di non averne, questa pretesa & gia indubbiamente il peggiore dei
pregiudizi”. La sfida dell’educazione interculturale risiede nel fatto che &
praticamente impossibile neutralizzare questo tipo di pregiudizi attraverso
argomentazioni razionali. Non & sufficiente, anche se necessario, avere co-
noscenze su altre culture per apprezzarle. Si pud infatti conoscerle provan-
do profondo disprezzo verso coloro che ne sono portator. Per questo mo-
tivo non si insistera mai abbastanza sulla necessita di educare al rapporto.

- A livello di conoscenze da trasmettere, cinque obiettivi sembrano priori-
tari:

* una revisione dell’approccio della storia e della geografia, integrando nei
testi e nell insegnamento una lettura meno etnocentrica, 'analisi critica di
pregiudizi e stereotipi, 'apertura internazionale, linterdipendenza delle
nazioni, gli apporti delle diverse civilizzazioni e culture soprattutto attra-
verso le migrazioni;

* un approfondimento di alcune scienze umane come la filosofia e Vantro-
pologia culturale mettendo in rilievo i processi di formazione delle identita
particolari e comunitarie, il contesto storico e geografico della genesi e del-
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lo sviluppo delle culture, delle religioni, le implicazioni ecoromiche, politi-
che, ideologiche nel mantenimento del rapporti di forza tra culture (domi-
nanti e minoritarie) ...

* una conoscenza dell’evoluzione tecnologica soprattutto nel settore dei
“media” e dell'informazione: conoscere il loro funzionamento e i loro codi-
¢i, il loro ruolo sociale ed economico ...

* una conoscenza approfondita dei diritti dell’'uomo {concetti, storia, testi
internazionali e nazionali, pratiche ...) capace di identificare le fonti dell’in-
tolleranza e della xenofobia;

*una conoscenza e un’intelligenza del fatto religioso dal punto di vista sto-
rico e filosofico come conoscenze da trasmettere a cittadini che vivono in so-
cieta pluriconfessionali e Jaiche.

- A livello di capacita da promuovere, il sistema educativo dovrebbe so-
prattutto trasmettere valori che suscitino pratiche e comportamenti ten-
denti a sviluppare le attitudini: :

* alla comunicazione e alla relazione interpersonale e intercomunitaria, al-
la scoperta dell alterita in quanto relazione da costruire invece che barriera
da fuggire (Levy-Strauss);

* allo spirito critico delle proprie identita particolari (religiose, nazionali,
etniche), della loro relativizzazione in riferimento all’universale inteso co-
me appartenenza a spazi pitt ampi ('uomo, la sua dignita ed i suoi diritti
fondamentali). Spirito critico capace di assumere positivamente il rapporto
“particolare/universale”:

- mentre l'individuo sembra sospinto a diventare sempre pitt “I'uomo del-
le antenne” per la pluralita dei riferimenti e dei valori che la societa odier-
na gli propone, rispetto “all'uomo delle radici” (modello del passato), assi-
stiamo da oltre un decennio al ritorno massiccio del regionalismo, del loca-
lismo, dell’affermazione dell’etnicita come categoria sociale discriminante,
del nazionalismo ...

- asgistiamo ugualmente alla frattura crescente tra economia e tecnologia
da una parte e cuitura dal’altra. E mentre ’economia, la finanza, la tecno-
logia dell'informazione e della comunicazione si planetarizzano sempre
pit, la cultura sembra tendere alla “localizzazione”, ad assumere “dimen-
sioni comunitarie”, a “tribalizzarsi”, mettendo in moto processi di esclu-
sione, di discriminazione e di intolleranza ...

L'incrociarsi di questi fenomeni creano situazioni sempre pitt complesse
per I'individuo alla ricerca di costruire la sua personalita (autonomia e re-
sponsabilita) che & I"obiettivo ultimo di ogni processo educativo.

A causa degli “effetti incrociati” di questi fenomeni diventa sempre pilt
difficile per l'individuo scoprire ed assumere la sua “unicitd identitaria”
{ognuno di noi non assomiglia a nessun altro; 2 una costellazione originale
di diverse identita), scoprire ed assumere la sua “particolarita” (ognuno di
noi assomiglia a qualcun altro in forza delle appartenenze identitarie col-
lettive: etniche, nazionali, religiose ... ), scoprire ed assumere la sua “uni-
versalita” (il diritto di tutti noi ad essere uomini, appartenenti alla stessa fa-
miglia umana), a scoprire ed assumere la propria “libertd di coscienza” che




gli impone il diritto-dovere della ricerca della verita insieme agli altri, co-
scienti, con S, Agostino, che non siamo noi a possedere la veritd, ma & lei che
ci prende.

[ ruclo della comunita educativa, scuola ed universita compresa, & quel-
lo di aiutare I'uomo ad aprirsi a questa universalita senza far seccare le sue
radici particolari, trovando nuove soluzioni ad un rapporto che general-
mente vissuto come alternativo - come le due citazioni seguenti mostrano -
dovrebbe strutturare in maniera globale I'uomo.

«Se scoprissi qualcosa di utile a me, ma dannoso alla mia famiglia, lo can-
cellerei dalle mie conoscenze. Se scoprissi qualcosa di utile alla mia fami-
glia, ma dannoso alla mia patria, lo eliminerei dal mia mente. Se scoprissi
qualcosa di utile alla mia patria, ma dannoso all’'Europa, o di utile per I'Eu-
ropa, ma dannoso per il genere umano, considererei tutto questo come un
vero crimine» (I Pensieri di Montesquien).

«lo applico nella mia vita una gerarchia di sentimenti e di affetti. lo amo
piu le mie figlie che le mie cugine, pilt le mie cugine che le mie vicine, pit
le mie vicine che le sconosciute, pit le sconosciute che le mie nemiche di-
chiarate. Di conseguenza, io amo piit i Francesi, come & mio diritto. In se-
guito 30 amo gli Europei, poi gli occidentali, poi gli altri paesi del mondo
che sono alleati e che amano la Francia» (Jean-Marie Le Pen).

Senza l'ancoraggio che gli viene dalla coscienza e dalla ragione, l'assolu-
tizzazione dell’universale o del particolare pud portare l'uomo a qualsiasi
aberrazione: dall’eresia della “purificazione” etnica o religiosa, all’elimina-
zione di ogni solidarieta e giustizia e alla perdita della stessa liberta.




Testimonianze .

Maria Carmela
studentessa della Facolia di Lettere e Filosofia
Universita La Sapienza - Roma

Fella vita dello studente il rapporto fra I'Universita e la societa passa at-
L ¥ traverso la partecipazione attiva a esperienze di gruppo e a iniziative
che permettono di intensificare relazioni e senso di appartenenza. L'espe-
rienza di fede & un contributo efficace e una spinta positiva.

Accettando gioiosamente Vinvito del Santo Padre, noi giovani universita-
1i siamo convenuti a Parigi, convinti piti che mai che ¢ proprio lungo i sen-
tieri dell’esistenza quotidiana e in questo tempo della nostra vita universi-
taria che possiamo incontrare il Signore.

1 ’Universita, nata come luogo di cultura e di formazione, che si sviluppa

“in una dimensione comunitaria, si presenta oggi come un ambiente specifi-

co con problemi propri. Essa ha allentato la sua dimensione comunitaria
perdendo gran parte della comunicativita tra i soggetti in una struttura bu-
rocratica ingessata: mancano spesso centri di accoglienza e di vita comuni-
taria e gli studenti si trovano ad affrontare problemi di orientamento cui
non sanno far fronte da soli. Per questo gli studi universitari si svolgono in

. un contesto marcato sovente da difficolta nuove, d’ordine materiale e mo-

rale, che si trasformano in problemi umani e spirituali dalle conseguenze
impreviste. In pill vivere in una cultura in continua mutazione con un’esi-
genza di verita e un atteggiamento di servizio conformi all'ideale cristiano
& a volte difficile. Per questi motivi moli studenti frequentano I'Universita
senza trovarvi una formazione umana capace di aiutarli nel necessario di-
scernimento sul senso della vita, non percependo i fondamenti e la concre-
tizzazione di valori e ideali.

D'altra parte & vero che troppi studenti e anche professori vivono la loro
fede come un fatto strettamente privato e non avvertono I'impatto della vi-
ta universitaria sulla loro esperienza cristiana (cfr. Congregazione per 1'E-
ducazione cattolica, Pontificio Consiglio per i Laici, Pontificio Consiglio
della cultura, Presenza della Chiesa nell’ Universitd e nella cultura universitaria,
22 maggio 1994).

[/ essere credenti invece comporta una domanda radicale: la nostra espe-
rienza di fede, il nostro credere nell’Incarnazione di Gestr Cristo che cosa
aggiunge o come determina le nostre scelte? Ragionare secondo la logica
dell’ Incarnazione significa essere fedeli alla propria umanita, facendo ma-
turare la propria esistenza in modo adeguato all'intima struttura della
realta, vivendo ed agendo in modo responsabile nei confronti del contesto
in cui la vita ci porta.

Ogni giovane universitario & chiamato per questo a coniugare la scelta di
fede e i contenuti della sua disciplina di studio nel quotidiano impegno di




vita nell'Universita. Essere studenti cristiani significa da una parte ripro-
porci studenti universitari che vivono quotidianamente la realta degli Ate-
nei, immersi in quella reale o ipotetica comunita di cui tanto si parla; dal-
I'altra significa tenere viva quella dimensione “universitaria” che & soprat-
tutto stile di dialogo e di ricerca.

Tutto questo, perod, rende sempre pitt urgente I'esigenza di percorsi for-
mativi specifici per giovani che intendono vivere fino in fondo la loro con-
dizione studentesca valorizzandone la specificita e la temporaneita. In que-
sto senso un grande ruolo & svolto dalla cappella universitaria: luogo di in-
contro, di riflessione cristiana e di formazione essa da ai giovani la possibi-
lita di accedere ad un ambiente privilegiato di comunicazione con il mon-
do accademico nella sua varieta. Ein essa & facile trovare quei gruppi e quel-
le associazioni che nei cammini formativi mostrano un’attenzione partico-
lare soprattutto nel declinare 1a triplice identita di giovani-cristiani-univer-
sitari.

Ma come universitari cattolici dobbiamo sentire forte anche I'impegno
verso i nostri compagni e verso l'istituzione universitaria promuovendo oc-

casioni di incontro e animazione che sappiano offrire momenti formativi e .

di ricerca sul senso degli studi. La testimonianza cui siamo chiamati all'in-
terno dell'Universita non pud essere quella di una semplice partecipazione
animatada spmto cristiano di servizio, ma consiste anche nel fornire, ognu-
no per le proprie competenze, contributi alla giusta valorizzazione delle ac-
quisizioni dell'uomo, per riproporle secondo una prospettiva di contributo
alla verita.

Sotto questo profilo un’esperienza di grande valore per gli universitari ro-
mani & scaturita dai due convegni diocesani degli studenti degli Atenei di
Roma. Il primo convegno Testimoni del Vangelo in Universitd ha aperto una
stagione di presenza dei credenti in Universita. Il secondo Vangelo e cultura
in Universita ha mostrato come la presenza cattolica si ridefinisce nella ri-
cerca di un dialogo fra i saperi e le discipline restituendo all'Universita il ca~
rattere di “agora” culturale.

II convegno studentesco & esso stesso un’occasione importante di testi-
monianza, ma anche un esempio di azione concreta per la ricerca di un
umanesimo integrale.

Esso & stato preparato cercando di superare la standardizzazione meto-
dologica che spesso riduce i convegni a formule di ricezione passiva che en-
trano in contrasto con quello spirito di ricerca e di dialogo che invece si vuo-
le promuovere. L'esperienza del convegno ha fornito ['occasione agli stu-
denti universitari di rendersi protagonisti e promotori di un camnmino di ri-
flessione rivolto a coinvolgere altri studenti. In tutte e due Je occasioni la fa-
se di preparazione, attraverso l'individuazione delie prospettive, la discus-
sione e il lavoro di gruppo, la stesura di relazioni, la sintesi ed il confronto,
si & ispirata ad un lavoro di ricerca universitaria.

If convegno studentesco rappresenta anche un ottimo strumento di pa-~
storale universitaria per incentivare la presenza dei cattolici in Universita.
Essc infatti realizza Uaspetto so%gettavo dell’azione pastorale, cioe I'evan-
gelizzazione delle persone, rivelandosi efficace per avvicinare tanti amici
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ed entrare in dialogo con persone concrete e attraverso di esse con le cor-
renti culturali che caratterizzano I'ambiente universitario. Ma lo strumento
del convegno risponde anche all’aspetto oggettivo dell’azione pastorale: il
dialogo tra la fede e le diverse branche del sapere.

L'intento non & quello di trovare necessariamente risposte nuove, ma di
assimilare in profondita i problemi, comprenderli realmente sotto ogni pun-
to di vista, capire i limiti delle risposte gia disponibili e dare finalmente ri-
sposte nostre, scaturite cioé dalla nostra elaborazione. Portare un vero con-
tributo al «progetto culturale orientato in senso cristiano» secondo le linee
programmatiche del convegno di Palermo vuole essere I'impegno che gli
universitari cattolici intendono assumersi nella prospettiva dell’inizio del
Terzo Millennio.

Vogliamo cosi accogliere l'appello del Papa: «Discepoli e amici di Gesty,
fatevi artefici di dialogo e di collaborazione con quanti credono in un Dio
che governa con infinito amore "universo; diventate ambasciatori di quel
Messia che avete trovato e conosciuto nella sua «casa», la Chiesa, in modo
che tanti altri vostri coetanei possano seguirne le tracce, illuminati dalla vo-
stra fraterna caritd e dalla gioia dei vostri sguardi che hanno contemplato il
Cristo» (Giovanni Paolo II, Messaggio ai Giovani e alle Giovani del mondo in oc-
casione della XII Giornata Mondiale della Gioventii, 15 agosto 1996, n. 5).

Marie Brezinova
studentessa della Facolta di Pedagogia
Universita di Praga - Repubblica Ceca

g:ono Marie Brezinova della Repubblica Ceca, studentessa della Facolta di
-+ Pedagogia di Karlova e cercherd di raccontare qualche cosa della nostra
esperienza di pastorale dei giovani universitari.

Come sapete, il nostro Paese € stato governato ed ha vissuto sino al 1989
sotto un regime comunista, che faceva di futto per distruggere la vita reli-
giosa: addirittura in alcune universita non sono stati ammessi, molte volte,
candidati che non professavano I'ideclogia marxista e, di conseguenza, si
manifestavano atei. In questo clima i credenti, e specialmente i giovani, non
potevano manifestare pubblicamente la loro fede ma, nonostante tutto cio,
nascevano spontaneamente e si diffondevano gruppi che cercavano conim-
pegno e perseveranza di vivere secondo gli inseghamenti evangelici.

Con il crollo del muro era ormai possibile svolgere liberamente e in modo
pubblico le attivita, e percid i cristiani cominciarono ad organizzarsi ufficial-
mente. Nell'anno 1990 la Conferenza Episcopale Ceca ha dato inizio ad un
Organismo nazionale che si prendesse cura particolarmente della gioventi.
Fu un atto decisivo che manifestd 1'attenzione della Chiesa verso tutti i gio-
vani: quanti frequentavano le scuole medie, quanti studiavano nelle univer-
sitd e quanti avevano intrapreso come giovani apprendisti un lavoro.

Della pastorale dei giovani universitari in particolare si occupano i “Cen-
tri universitari”, dislocati a Praga, a Brno e a Olomouc con la sigla Movi-




mento dei giovani universitari. Gli studenti delle Universita hanno cosi la pos-
sibilita di incontrarsi nella celebrazione liturgica defla Messa che & ormai re-
golarmente ufficiato. Vengono organizzate conversazioni e lezioni per loro
in collaborazione con altri organismi, fra cui '’ Accademia cristiana ceca. I
giovani universitari possono far molteplici iniziative e fare parte anche di
club che sono a loro disposizione. _

Vorrei dirvi ora qualcosa della mia esperienza personale. Ho studiato nel-
la Facolta di Pedagogia a Praga. E sin dagli inizi ho cercato di essere atten-
ta a non vivere in modo individualistico, ma a comporre con gli altri stu-
denti cristiani presenti in universita una comunita viva che si impegnava a
mettere in pratica il Vangelo nelle situazioni di ogni giorno. E questo per- -
ché exo convinta, anche per Vesperienza di altri, che non & sufficiente la cu-
ra dell’erudizione, ma & indispensabile crescere nella vita spirituale. E cosi
sono riuscita nel mio corso universitario a incontrare tre colleghe credenti,
con le quali decidemmo di non parlare all’inizio esplicitamente di Dio e del-
la nostra scelta di fede, ma di metterci a disposizione con un atteggiamen-
to umile di servizio dei nostri colleghi, coniribuire a formare dei rapporti e
una atmosfera amichevole, in una parola si potrebbe dire a “rallegrarsi con
quelli che sono nella gioia e piangere con queili che sono nel pianto” (cfr.
Rm 12,15).

11 nostro rapporto andava crescendo, anche se non mancavano difficolta.
Per esempio mentre frequentavo il primo anno, durante un corso di allena-
mento di sci, abitavo in una camera con delle colleghe con le quali era im-
possibile intendersi. Avvertivo, quast fisicamente, la presenza di barriere
che impedivano un dialogo sincero ¢, contemporaneamente, mi sembrava
che da parte di nessuno ci fosse qualche sforzo per superare la situazione.
D'improvviso lo Spirito Santo mi ha fatto vedere chiaramente che con il mio
atteggiamento non differivo in nulla dal comportamento dei miei coetanei,
che non erano credenti. E questa ispirazione ha sollecitato un immediato
cambiamento: ho iniziato a essere pit attenta alle esigenze di ciascuno, a in-
teressarmi della vita di ognuno con piccole attenzioni e, qualora servisse, a
offrire aiuti concreti; e cosi via via si sono instaurati tra noi rapporti di vera
amicizia. :

E successivamente a volte abbiamo organizzato anche delle gite di alcuni
giorni in cui abbiamo avuto occasione di approfondire la nostra reciproca co-
noscenza. Mi ricordo in special modo di una di queste gite che ha avuto de-
gli esiti inattesi e particolarmente significativi per me. Durante la prima se-
rata ero rimasta con le altre due amiche con le quali condividevamo la scel-
ta cristiana, vicino al fuoco che era acceso nel campo. Mentre gli altri erano
a dormire, abbiamo affidato a Dio i nostri colleghi con la preghiera fatta in-
sieme “nel nome di Geslt”. E con nostra meraviglia nell’ultima serata erava-
mo non pill tre ma sei, a pregare. Ci sembrava che questo risultato fosse uno
dei fratti pitt belii del nostro reciproco impegno nel testimoniare 'amore
scambievole, [l rapporto che si & costruito - anche se ora i vediamo molto di
meno - rimane e ci incontriamo di tanto in tanto oppure ci scriviamo.

11 periodo dei miei studi all'universita & stato decisivo. Ero alla ricerca del
disegno di Dio sulla mia vita. E guardando indietro ora vedo come sia sta-




to importantissimo in quegli anni avere avuto la possibilith di dialogare con
una guida spirituale e nell’ambiente universitario trovare modelli concreti
di sequela di Cristo; non & stato un tempo facile perché "esperienza cristia-
na & esigente ed impegnativa e, nel mio ambiente, significava talvolta ritro-
varsi incompresa da molti. Ma & stato splendido vederne dei frutti, anche
pochi, forse, ma mi sembrava di contribuire alla diffusione delia «civiita
dell’amore» nella mia terra.

La vita degli studenti universitari cristiani differisce certamente nei di-
versi paesi e si caratterizza per situazioni particolari e peculiari, ma ritengo
che abbia anche molti aspetti in comune. Vorrei per cenni soffermarmi su
alcuni.

1. Una delle situazioni forse piit simili & che nelle scuole e nelle univer-
sita si vede scendere 'impegno e la reale partecipazione allo studio; gli stu-
denti si impegnano per il minimo indispensabile ¢, talvolta, escogitando tan-
ti mezzi, non sempre leciti. Posso dire con franchezza che la comunita cri-
stiana mi ha aiutato a vedere nello studio uno dei modi in cui concretizzare
una risposta alla volonta di Dio su di me: studiando con serieta infatti mi
posso preparare al futuro compito per il bene della societa.

2. Nell’lambiente universitario si vede diffusa una mentalita di rivalita, e
soprattutto “i pil forti” fanno valere le loro capacita o conoscenze a svan-
taggio dei pitt deboli; poche volte ho visto nel mondo accademico autentica
e disinteressata collaborazione. L'individualismo diventa sempre pitt domi-
nante e la carriera fa sacrificare tutto, anche i rapporti di amicizia che sem-
bravano piit veri e intensi. Ritengo che il compito degli studenti universita-
ri credenti & facilitare 1'azione dello Spirito di Dio, con I'esempio di vita cri-
stiana, innanzitutto, dando ragione dei propri comportamenti guidati da
reale attenzione ai bisogni dei vicini, in particolare dei pitt poveri, e sfrut-
tando ogni occasione per diffondere la cultura che si sprigiona dalla fede.
Con l'applicazione di questo metodo ho visto pil1 volte cadere la tendenza,
molte volte fine a sé stessa, ad intellettualizzare e a discutere, tipica degli stu-
denti, e a raggiungere un costante impegno ad ascoltare la voce della pro-
pria coscienza e a ricercare comunitariamente le vie migliori per accrescere
lo spirito di solidarieta e di condivisione, anche tra non credenti.

3. Agli universitari proponiamo di non chiudersi nel proprio io e di non
impegnarsi unicamente al proprio perfezionamento professionale, ma di
vivere “senza barriere” superando ogni ristrettezza di animo e di mente.
Non proponiamo nemmeno di concentrarsi unicamente nella propria for-
mazione, aspetto senz’altro importante, ma invitiamo a ricordare che non
c’2 migliore modo di formarsi, e di apprendere, che mettendo in pratica la
legge evangelica del “date e vi sara dato” (Lc 6,38) che sollecita continua-
mente tutti, di ogni etd, a mettersi in atteggiamento di donazione: solo do-
nandosi con gratuita agli altri e con I'essere disposti a servire concretamen-
te, cresce e si approfondisce la vita spirituale,

Questo non & un compito facile. E ritengo che sia indispensabile, per ave-
re delle speranze di riuscire, rimanere inseriti in una esperienza ecclesiale,
in parrocchia oppure partecipando attivamente a qualche movimento,
gruppo o comunita. Nell’epoca nella quale i mass-media creano un mondo




artificiale, che in non pochi casi & molto attraente, bisogna mettere in rilie-
vo la realta, la vita ricca e affascinante di coloro che proprio perché illumi-
nati dalla Parola di Dio manifestano virth umane tali che affascinano, an-
che per le realizzazioni concrete.

In conclusione cosa dire? Il nostro compito & chiaro, ma anche difficile. Il
Signore ci atuti a essere suoi autentici annunciatori, nei luoghi dove Egli ci
invia, Egli che disse: “A chiunque fu dato molto, molto sara chiesto; a chi fu
affidato molto, sara richiesto molto di pilt” (Lc 12,48).

Maurizio Certini
Direttore del Centro Internazionale Studenti
“Giorgio La Pira” - Firenze

'l Centro Internazionale Studenti “Giorgio La Pira” fu creato nel 1979 per
L iniziativa del cardinale Giovanni Benelli, arcivescovo di Firenze; infatti
mancava in citta un luogo per 'orientamento ed il sostegno degli studenti
esteri, soprattutto provenienti dai Paesi del Sud del mondo, e si sentiva pe-
raltro l'esigenza di un luogo d'incontro e di scambio culturale tra giovani
provenienti da tutto il mondo. Il Centro ebbe dunque sin dalle origini un
duplice aspetto: dimensione di accoglienza e dimensione culturale, un fuo-
go in cui si fa I'esperienza di un’Europa aperta che ha radici nei valori
profondi del continente, i quali hanno dato vita allidea di persona, quale
essere in relazione con 'altro da sé.

Attualmente, il Centro & frequentato da circa un migliaio di studenti este-
ri: universitari, tra cui alcuni iscritti a scuole di specializzazione, altri pre-
senti in Italia per frequentare corsi di formazione professionale; molti sono
giovani che vengono da noi per apprendere o approfondire la conoscenza
della lingua italiana. Complessivamente i nostri frequentatori sono circa un
migliaio, da 80 Paesi diversi.

Cid che desideriamo fare all'interno di tale microcosmo & anzitutto rea-
lizzare la dimensione che il cardinale Lustiger ci ricordava ieri: egli sottoli-
neava 'ambizione dell’amore, ¢i ricordava come 'uomo si realizzi nell’a-
more, nell’amare e nell’essere amato e stimato. Seguendo tale indicazione
cerchiamo di rendere vitale una universitas che non si fa tanto sui libri, ma
piuttosto attraverso rapporti interpersonali quotidiani, favorendo nella re-
ciproca apertura la dimensione della comunicazione tra persone di culture
e religioni diverse. Io credo che sia anzitutto la dimensione semplice del
quotidiano il luogo ove avviene la piti vera e profonda comunicazione uma-
na, dove avviene lo scambio culturale. E qui che si realizza quella educa-
zione culturale cul faceva riferimento il Professor Prencipe che &, a mio av-
viso, un processo di educazione permanente e come diceva il cardinale Rui-
ni, ricerca costante di senso.

Il Centro oggi, per le attivita che svolge, rappresenta una realtd molto
complessa: ha in gestione case per alloggio, tiene corsi di lingua italiana,
promuove seminarl ¢ convegni, & diffusamente inserito nella vita culturale




della citta, segue progetti nei Paesi in via di sviluppo come sostegno ai gio-
vani laureati che desiderano rientrare a casa per dare un contributo al pro-
prio Paese. Un’attivita rilevante & rappresentata dai percorsi di educazione
alla mondialita che proponiamo alle scuole di ogni ordine e grado. Il grup-
po che si occupa di questo aspetto & composto da una quindicina di giovani
appartenenti a culture diverse; questi fanno precedere tra di loro l'esperien-
za vitale dell’educazione interculturale (approfondimento dell’amicizia e
del rispetto al momento dello scambio dei rispettivi valori) ancor prima di
partecipare la propria dimensione culturale nel rapporto con i ragazzi. Per
arricchire tale esperienza, stiamo realizzando una collana di libri didattici.

Per concludere vorrei dire due parole su Giorgio La Pira, poiché il nostro
Centro Internazionale porta proprio il suo nome. La Pira, siciliano di nasci-
ta, professore di diritto romano presso I'universita di Firenze, & stato un
grande sindaco della citta, un operatore di-pace a livello mondiale, partico-
larmente negli anni ‘50-'60 ha girato il mondo tessendo relazioni personali
con i personaggi pil potenti della terra al fine di orientarli alla pace. Con
I'uomo qualunque, con I'uomo della strada, con i poveri aveva la stessa in-
tensita di rapporti. Vorrei citare la testimonianza di un ex-studente, ora fi-
lologo egiziano, che si & formato a Firenze in quegli anni per sottolineare at-
traverso un'immagine, il senso dell’atteggiamento quotidiano su cui si fon-
da il nostro operare. Dice: “Il legame profondo, che mi ha legato per tanti
anni a La Pira era basato sull'affetto reciproco, sull’affetto del professore per
il giovane studioso; affetto del primo cittadino per 1'ospite straniero; affet-
to del fratello maggiore per il fratello minore. E nato per un fatto casuale:
percorrevo la via Cavour, che € la via centrale di Firenze, quando mi viene
incontro un signore con le braccia aperte , e mi dice: «Ciao, carissimo! Co-
me stai?». Mi dette la mano e aggiunse: «Da che parte della Sardegna vie-
ni?». Gli risposi stupito: Non sono sardo; sono egiziano. Esclamd: «L/Egit-
to, Nasser, grande popolo di antica civiltal».

Non sapevo con chi parlavo e non sapevo che avevo I'onore di parlare con
il sindaco di Firenze. Ma egli prosegul: «Come vedi, carissimo, siamo tutti
fratelii; se tu mi avessi incontrato per una strada de II Cairo, mi avresti pre-
50 per italiano?».

Gli dissi: No! Aggiunse: «Vedi, siamo tutti fratelli, figli di Abramo: cri-
stiani, ebrei, musulmani, siamo tutti discendenti dallo stesso capofamiglia».
Saputo poi chi fosse I'uomo che gli aveva parlato, lo studente ando a tro-
varlo in Palazzo Vecchio, che ¢ il palazzo comunale di Firenze e qui La Pira
lo accolse e continud un dialogo molto profondo sullo stesso tema. Citando
ancora: Il Professore era ossessionato dalla necessita del dialogo: dobbiamo
abbattere il muro della diffidenza - diceva ~ per poi riunirci intorno a un ta-
volo e discutere. Dunque, secondo lui, prima di tutto, prima di trattare, &
necessario abbattere il muro della diffidenza, a partire dai rapporti inter-
personali, quotidiani, altrimenti ogni contatto, ogni trattativa pué risultare
superficiale, frutto di compromessi, corrotta e in partenza destinata allo
scontro. Oltre al concetto della mera famiglia abramitica, La Pira ovvia-
mente propugnava l'idea della fraternita universale. _

Dunque su questa base viviamo la nostra dimensione quotidiana, intor-




no a questo valore scaturiscono le nostre attivita. Un piccolo esempio per
conciudere nato da un rapporto semplice col gruppo dei giovani palestine-
si rappresentanti dell’OLP in Toscana. Dopo l'ennesimo atto terroristico a
Gerusalemme, alcuni di loro, seriamente preoccupati per il faturo della pa-
ce, hanno deciso di recarsi a partecipare le condoglianze ai rappresentanti
della Comunita ebraica di Firenze. Un gesto semplice! Ma questo episodio
ha fatto nascere I'idea di un gemellaggio tra tre licei, uno isrealiano, uno pa-
lestinese, uno fiorentino. L'idea & divenuta storia, poiché si sta realizzando
intorno all’ Assessorato alle politiche sociali della Provincia di Firenze. Sia-
mo infatti ormal in attesa dei rappresentanti degli insegnanti delle tre scuo-
le per un primo incontro di programmazione che si terra nella nostra citta.

Jean-Claude
studente di Architettura - Costa d’Avorio

prima di parlarvi dell’esperienza, vorrei dire qualcosa sui motivi per i
B quali si sceglie di andare a studiare in un Paese straniero, anche lonta-
no dal proprio. Penso che ci siano tre cause principali: la prima, che & la pity
imporfante, & la mancanza di strutture, a volte presente nel Paese di origi-
ne; il secondo motivo & la volonta di aprirsi al mondo e I'ultima ragione puo
essere il desiderio di fare nuove esperienze. Questi sono gli elementi che
possoNo spingere una persona ad andare a studiare all’estero.

Vediamo come si snoda la vita universitaria e quali sono i momenti che
ho personalmente vissuto come ragioni di arricchimento. 1l primo di questi
aspetti & la possibilita di entrare in contatto con il professore che ha scritto
il tuo libro di testo: & una cosa che forse qui non si vive perché scontata, ma
in una Nazione come la mia, in cui quasi tutti i libri che usiamo sono im-
portati, &€ un momento di arricchimento, & un po’ come avvicinare le fonti
del sapere; il primo approccio i mette in uno stato di agitazione. Il secondo
momento importante in questa vita universitaria & legato un po” alla possi-
bilita di frequentare le biblioteche, i luoghi di cultura. La biblioteca & pro-
prio un luogo di cultura; & la facilita con cui si pud andare in qualsiasi bi-
blioteca ad informarsi, a cercare i libri che ti servono; sono tutti momenti
importanti per chi viene da fuori e pensa solamente di ricevere una forma-
zione e tornare a casa. L'ultimo aspetto di questa vita universitaria che spes-
50 si rivela un po’ difficile & il legame che spesso nasce tra lo studio e 1l la-
voro; spesso sono scelte obbligate per chi viene a studiare senza una borsa
di studio ed &, percid, costretto a lavorare. E spesso questo fatto lo allonta-
na un po’ dal ruolo che dovrebbe ricoprire: quello di studente in transito,
che viene per imparare e per tornare a casa a lavorare. Per fortuna non ¢
sempre cosl e sono sempre pitt numerosi gli studenti stranieri che riescono
a concludere gli studi e a tornare a casa.

Un altro momento della vita universitaria & che non appena ci si & laureati,
& necessario confrontarsi con mille domande e altrettanti dubbi su come tor-
nare a casa, per fare che cosa, che tipo di situazione troverd. Penso che sia




possibile superare questo momento, con questi dubbi sulla scelta da fare, se
tornare o rimanere, soltanto se il neolaureato ha avuto presente durante tut-
ti questi anni di studio il proprio ruolo di attore dello sviluppo; tutto que-
sto & fondamentale e chi non ha in mente questa realtd non pud pensare di
tornare a casa. Da parte mia, questa presa di coscienza & avvenuta proprio
all'interno del gruppo che si & formato al Centro “La Pira”, gruppo in cui
abbiamo avuto modo di confrontaral. Questo, dico la veritd, mi ha dato la
possibilitd di riscoprire molti elementi della mia cultura, elementi con cui
ho sempre vissuto ma senza sapere bene perché esistevano. E cié mi ha aiu-
tato tantissimo, mi ha fatto vedere diversamente la mia persona e la mia cul-
tura e, vi confesso, sono molto pili sereno perché mi porta a vedere che an-
ch’io ho qualcosa da dare per la costruzione di una cultura comune di cui
si parla tanto, che sarebbe la mondialita. E questo, penso, & legato alla pos-
sibilita che abbiamo allinterno del Centro di dialogare tra noi, ma anche Ii
bisogna imparare a dialogare; bisogna imparare a scambiarsi U'informazio-
ne e su questo, per concludere, vorrei dirvi un proverbio che dice: «quando
stai parlando con qualcuno e dopo un quarto d’ora ti rendi conto che non
vi capite, che cosa avviene? Uno di voi si deve fermare, stare zitto, ascolta-
re il suo interlocutore e soltanto cosi potra scoprire perché non vi capite».
Una volta che si fa questo sforzo, penso che si possano superare tutte le bar-
riere e arrivare a questa societd mondiale. Vi ringrazio.

Mostafa
studente di Scienze Politiche - Marocco

Fi chiamo Mostafa, e prima di essere studente di scienze politiche, S0~
. no stato studente di ingegneria bioelettronica; il passaggio per fare lo
studente di scienze pohtlche & importante perché & stata una scelta di stu-
dio e di vita, attraverso un’esperienza vissuta che racconterd pitx tardi. Ave-
vo scelto ingegneria perché era piil concreta e pit efficace, perché si impri-
meva pil concretamente nella realta e anche per motivi opportunistici, e
cioé per la magglore facilita a trovare lavoro, diciamo cosl. Invece poi, at-
traverso un’esperienza che ho maturato, ho scelto di andare verso le scien-
ze politiche, verso la sociologia, I'antropologia culturale e, soprattutto, le re-
lazioni internazionali, verso una visione molto pitt internazionale e credo
che al di la delle opportunita di lavoro, se uno veramente sceglie una cono-
scenza per amore, H riesce a realizzare la societa e a realizzarsi nella societa.
Io vengo dal Marocco e arrivando in [talia portavo due culture, un patri-
monio arabo-islamico e un’ereditd occidentale, quella francese. Era una fe-
rita nell’anima, erano due culture scisse all’interno di me che non sempre
andavano d’accordo, due modi di vivere e di intendere il mondo che non
sempre riuscivano a conciliarsi. Per me andare all’estero significava effet-
tuare un doppio confronto, una doppia verifica: dovevo confrontare I'ere-
dita francese in me, e che i0 avevo appreso intellettualmente, non i valori
occidentali che qui ho ritrovato; d'altra parte, volevo confrontare il mio pa-




trimonio culturale di musulmano in un Paese che non & arabo. E stato in
questo momento che ho incontrato il Centro “La Pira”.

Per cid che riguarda il mio essere musulmano, sentivo il bisogno di inte-
riorizzare pilt in profondita i fondamenti della mia fede. Ad esempio, una
delle prime cose che si insegnano nella “catechesi” musulmana nelle scuo-
le & 1a fede, cioe che bisognava credere in Dio, negli angeli, in tutti e tre i li-
bri e in tutti 1 profeti, ma per me era un precetto preso cosi fideisticamente,
che invece dovevo verificare nella realta. Anche per ripercorrere la storia
dell’Islam, mi sembrava giusto dover conoscere la fede cristiana attraverso
i cristiani, ad esempio, e non attraverso quello che potevo pensare del cri-
stianesimo e, allo stesso modo, I'ebraismo attraverso la Bibbia e gli ebrei; exa
una verifica continua, quindi seria e difficile, e non soltanto un dialogo fat-
to tanto per dialogare perché non era possibile prendere nulla a priori. Inol-
tre, ¢’era anche poco di condiviso perché la mia “catechesi” non e quella cat-
tolica e 1 miei simboli sono diversi. E mi accorgevo che se volevo comuni-
care qualcosa, dovevo spiegare proprio tutto, senza poter dare nulla per
scontato, la dovevo rivelare all’altro e nello stesso momento la rivelavo a me
stesso; in quelle occasioni capivo che nello stesso momento in cuid volevo far
capire all’altro la mia fede, ciog quello in cui credevo, la riscoprivo io, la
rafforzavo in me.

Un esempio di questo ¢’é stato al Centro “La Pira”, nel primo gruppo che
abbiamo formato con altri amici musulmani: avevamo questo bisogno di ri-
trovarci, per condividere la preghiera e il culto, ed era un bisogno che ave-
vamo sentito crescere in noi proprio in questa esperienza d’amicizia tra cri-
stiani e musulmani al Centro “La Pira”.

E cosi dopo i primi quattro anni di ingegneria, mi sono trovato a sentirmi
diverso da quello di prima, mi sentivo come rinato e quella rinascita mi ha
dato una grande pace; dapprima dentro di me, per colmare quella ferita di
cui parlavo e trovare un’unita interna e soltanto dopo conl'altro, perché pri-
ma di parlare di unita con l'altro, dovevo risanare le ferite in me, visto che
non si pud fare una pace o un dialogo senza farla al proprio inferno, con la
propria fede e la propria azione nella societa. E da li & nato questo bisogno
di portare questa ricchezza, perché ad un certo punto la sentivo come una
ricchezza, portarla all’'universita e portarla agli altri, attraverso I'impegno
sociale al Centro “La Pira” e anche attraverso il dialogo con gli amici del-
I'universita.

Vladimir
studente di Economia - Albania

i chiamo Vladimir, e vivo in Italia da sei anni. Praticamente la mia ge-
: erazione si & trovata a vivere nel momento in cui cadeva il comuni-
smo: la caduta del muro di Berlino e del comunismo in Russia hanno avu-
to influenze anche da noi. Gli studenti sono la generazione che porta il nuo-
vo, ed alla mia generazione & proprio toccato di rompere i legami col co-




munismo e di creare il nuovo che ancora non ¢’¢, che & ancora in via di crea-
zione.

To frequentavo il quinto anno di liceo quando mi sono trovato in questa
condizione, quella cioé della caduta del comunismo che ha travolto tatto, il
sistema economico, statale al 100%, ma bisogna dire che I’Albania ha vis-
suto una situazione completamente diversa dagli altri Paesi dell’Est euro-
peo. Questi erano alleati tra di loro, mentre I’Albania era staccata sia dal
blocco dell’Est che dall’Occidente, era una realtd chiusa in sé stessa, e noi
conoscevamo e vedevamo 1’Albania come un Paese etnocentrico, come se
stesse al centro del mondo. E’ difficile raccontarlo e farlo capire agli altri,
pexd a noi facevano veramente credere queste cose. Per esempio a scuola ci
insegnavano che la Chiesa era qualcosa contro I'umanita, qualcosa che ave-
va servito i fascisti durante I"occupazione del regime, in altre parole, ha di-
strutto tutto il capitale umano.

Anch'io, come tanti miei connazionali, ho vissuto questa situazione, e Ve-
migrazione era inevitabile; sappiamo che fin dai secoli scorsi ¢’ stato un.
flusso di emigrazione verso i Paesi in cui ¢’e pili lavoro, oppure per diversi
motivi, religiosi, economici, ed anch’io mi sono trovato nella condizione di
andare via. Ho finito il liceo e volevo studiare economia, perd in Albania si
studiava 'economia statale; gia i nostri professori andavano nelle varie uni-
versita europee per aggiornarsi, sull’economia di mercato. In queste condi-
zioni io sono venuto in Italia sei anni fa, trovandomi anche in condizioni
economiche precarie e nei primi due anni ho dovuto lavorare nel settore
edilizio. In seguito il lavoro non mi bastava pilt ed io non ero ancora con-
tento di lavorare e basta, e ho maturato, dunque, la volonta di cominciare i
miei studi in economia, visto che me lo potevo permettere

Ora sto andando bene e spero di poter finire tra un anno, al contrario del-
la maggioranza di quelli che studiano in Italia; se & difficile finire I'univer-
sitd in tempo e forse per una scelta del governo che intende nascondere una
enorme disoccupazione,

Nei primi due anni ho lavorato, ho conosciuto il Centro “La Pira”, perché
li ho frequentato dei corsi di lingua italiana che mi hanno aiutato ad inse-
rirmi nella societa, visto che senza conoscere la lingua uno non pud inserir-
si nella societa e non pud conoscere le abitudini degli altri. Forse all’inizio
cl pud essere un rifiuto verso il cibo o verso la cucina, perché non si cono-
scono, ma conoscendole uno le accetta.

La stessa cosa per la cultura: conoscendo una cultura diversa giorno per
giorno, uno la accetta. Inoltre, conoscendo una lingua diversa o pitt lingue
diverse non & che si perda la propria identita, anzi si sa meglio la propria
lingua. lo, ad esempio, penso di sapere meglio I'albanese dopo aver impa-
rato I'italiano e I'inglese, perché mi ha spinto a cercare delle frasi nuove (ve-
diamo come lo dico questo qua in albanese), & una spinta per conoscere di
pil se stessi.

L'universita non & tutto, non ti da tutto, se uno studia soltanto e non fa al-
tre attivita diventa un tecnico, magari bravo, ma nei rapporti umani perde
tantissimo. Per questo ora lavoro in un albergo, faccio 'universita e in pit
collaboro con il Centro “La Pira”, perché facciamo degli incontri con delle




scuole medie, elementari e superiori per promuovere una societa intercul-
turale e per vedere dal vivo gli stranieri. E importante non vedere soltanto
gli albanesi delle immagini televisive o di cui si legge sui giornali, perché i
giornali tendono a dare le notizie che fanno pili audience. Invece nessuno
parla di un ragazzo bravo che lavora, parlano di quello che fa notizia, di
quello che ha rubato, cosi si crea uno stereotipo verso quella nazione,

Una realta nuova rispetto alla mia precedente in Albania & stata la sco-
perta del grande valore della dimensione spirituale della vita. Magari voi
avete difficoltd a rendervene conto, ma noi in Albania, conviviamo con
quattro religioni: la musulmana e un’altra con ascendente musulmano,
Fortodossa e quella cristiana cattolica.

Durante quarant’anni di comunismo ci sono state negate la fede, la reli-
gione; ci hanno distrutto sia le moschee che le chiese, e gia i miei genitori

. che hanno 50 anni, si ricordano le chiese di quando erano bambini ma non
hanno mai praticato o studiato. Io personalmente, fino a 18 anni, cioé fino
a quando sono venuto in [talia, non ho mai avuto un contatto con la reli-
gione. Sono ortodosso di nascita, ma ancora adesso non sono riuscito a sce-
gliere una religione. Ho la fede, credo in Dio, ma vivendo in una realta co-
me quella del Centro “La Pira”, dove ho contatti con persone di diversi Pae-
simi & davvero difficile scegliere una religione. Sto insieme agli altri, sto be-
ne, ma non vedo necessario scegliere una religione.

Credo che in Albania queste religioni siano state negate per raggiungere
un’unita nazionale. Infatti qualcosa & stato fatto ma il di pili & stato dan-
neggiato; di buono ¢’ che magari le donne musulmane hanno cominciato
a sposarsi con uomini ortodossi, cosa che la religione musulmana non per-
mette; perd dall’altra parte e stata distrutta la fede di una Nazione, che &
una cosa non da poco.

Credo che la pace e 1'unitd nazionale e internazionale si possano rag-
giungere soltanto favorendo lo sviluppo delle differenze culturali e religio-
se e valorizzando la dimensione spirituale della vita umana.




XX CONGRESSO EUCARISTICO NAZIONALE
«BREVE E iL TEMPO: | GIOVANI TRA SPERANZA CRISTIANA
E CAMBIAMENT] GENERAZIONALL»
BOLOGNA, 24 SETTEMBRE 1997

" Sintesi dell’ Incontro

urante le memorabili giornate del 23° Congresso Eucaristico Naziona-
“le di Bologna (20-28 settembre 1997) si & svolto un Convegno Naziona-
le dal titolo “Breve il tempo: i giovani fra speranza cristiana e cambiamenti
generazionali”.

Le relazioni e le testimonianze che si sono tenute davanti a 4.000 persone
{docenti, studenti, educatori, esperti), hanno lanciato un messaggio: I'Italia
si trova di fronte a una crisi senza precedenti nei rapporti fra le generazio-
ni, che crea condizioni sempre pili problematiche per la crescita dei giova-
ni. Occorre far fronte a questa crisi con interventi urgenti.

Da una ricerca sociologica, svolta appositamente per il Congresso Eucari-
stico su un campione nazionale, risulta che i giovani italiani fra 15 € 29 an-
ni mostrano enormi e diffuse difficolta a costituire delle generazioni “vita-
1i”, nelle quali la societa possa rinnovarsi con orientamenti positivi e spe-
ranze progettuali. Su 12,5 milioni di giovani, circa un terzo € allo shando, e
un altro terzo & disorientato.

Le famiglie ricoprono i figh di affetto, ma non li orientano alla vita. La
scuola & sempre meno un luogo di educazione e di amicizia, mentre assu-
me invece connotazioni di parcheggio e di mera ricerca della certificazione.
Le reti primarie tendono ad assumere la forma del branco. La coppia gio-
vanile mostra segni di estrema fragilita. Il passaggio al mondo del lavoro &
sempre pill arduo e denso di incertezze. La religiosita rischia di perdere il
senso della trascendenza. 1l tempo quotidiano & vissuto come uno scaden-
zario cosirittivo o, viceversa, come un puro evento, € non gia come un per-
corso di crescita.

Nei giovani d’oggi si esprime la coscienza tragica che le cose che pili con-
tano nella vita (cioe 1 valori ultimi e i sentimenti umani pitt profondi) non
stanno pit1 nelle istituzioni (sociali, politiche, economiche} e nelle dinami-
che centrali che guidano la nostra societa. Essi denunciano il fatto che lano-
stra societd non offre indicazioni etiche (perfino la scuola si concepisce co-
me “eticamente neutra”), e con c¢id non aiuta a maturare. Chiedono soste-
gno per fare le loro scelte etiche.

Di fronte a questa situazione, la Chiesa sente la responsabilita di una ri-
sposta urgente e non evasiva. Essa propone di stimolare i giovani a pren-
dere coscienza che il tempo € una opportunita, anzi un dono di Dio, che de-
ve essere vissuto con una piena assunzione di responsabilita, nella liberta

“dei figli di Dio; e che, nonostante la nostra societa non li afuti in questa di-

rezione, essi potranno vivere una vita sensata e pienamente felice solo se sa-
pranno fare scelte etiche fondamentali. La proposta della Chiesa & innanzi-




tutto pedagogica, ma coinvolge anche tutti gli altri aspetti della condizione
esistenziale dei giovani: se & vero che i modelli culturali e | meccanismi so-
cio-economici dominanti impediscono ai giovani di maturare come perso-
ne e come generazione portatrice di speranze, si tratta di modificare gli sti-
li di vita e le ragioni di scambio fra generazioni in modo che i giovani pos-
sano diventare reali protagonisti della societa di domani, attraverso una
nuova solidarieta fra tutte le generazioni.

1 Convegno lancia pertanto un appello affinché in Italia si attivi un nuo-
vo dialogo, non superficiale e non mistificatorio fra le generazioni, alla ri- :
cerca di una vera solidarieta che connetta i passato e il futuro, la memoria
storica e i progetti. Occorre che i luoghi della formazione giovanile e del-
'accesso al mondo adulto assumano le connotazioni i un percorso di ve-
ra crescita umana, sociale, spirituale.

Tra i densi contenuti che si sono susseguiti nel corso del Convegno ab- iB
biamo scelto due brevi contributi: 'intervento del prof. Luciano Corradini
alla tavola rotonda e la sintesi delie testimonianze presentate dai rappre- i
sentanti dei gruppi, movimenti e associazioni. K




_ Prof. _.Luc:'ané Corradml _
{ Pres.rdenfe Nazrona e UCHM Prof di Pedagog:a presso l Un:versrfa Roma )

)

Un dialogo difficile

Iglovam ha scritto Pasolini, sono una massa di criminaloidi a cui non si
pud parlare in nome di nulla. Molti adulH, e anche qualche docente di og-
gi la pensano allo stesso modo. Parlare in nome di qualcosa significa rife-
rirsi a valori comuni, avere un mondo di ricordi da condividere e di progetti
da elaborare insieme o almeno da avvertire come propri. Un criminaloide e
uno che disprezza i valori comuni e che vuole affermarsi a spese di questi
valori. Il problema della comunanza dei valori fra generazioni adulte e ge-
nerazioni giovanili ¢ antico quanto il mondo.

A chi questi valori siano veramente comuni neile societd contemporanee,
caratterizzate da pluralismo e tolleranza, o peggio da neutralita e indiffe-
renza, non & facile dire. Messi tra parentesi i principi e i valori ultimi, quel-
li che fondano filosoficamente e psicologicamente la morale, il diritto, i
comportamenti individuali e collettivi, & difficile stabilire chi sia deviante
da che cosa e chi sia criminale. L'etica appare come questione insolubile da
lasciarsi ai filosofi e "etichetta o galateo come questione di gusti: entrambe
appaiono come seccature sulle quali si attardano noiosi nostalgici del pas-
sato. E st un pianeta sporco e inquinato di molteplici nefandezze splende
il pallido sole dei diritti umani, principio di una possibile anche se non
trionfante riscossa.

D'altra parte la privatizzazione dell’etica rischia di portarci a una sorta di
guerra di tutti contro tutti, con precarie alleanze su singole parziali piat-
taforme di valori, che non consentono quella vita buona e ordinata di cui
pure si sente fortemente il bisogno e che, a parte le diverse sensibilita in me-
rito, sono le condizioni oggettive senza le quali scompaiono la sicurezza, la
fiducia e la gioia d’essere insieme.

Un mondo adulto incerto e diviso dialoga difficilmente con un mondo
giovanile che non appare piti contrapposto a quello adulto come negli an-
ni ‘60 e 70, quando Alberoni scriveva il “Dizionario di due modi di inten-
dere e di vivere la vita”, ma che per certi aspetti appare distante, inquietante
e irritante. Gli adulti che non si rassegnano al silenzio, alla sopportazione o
al plauso, per non apparire reazionari o fuori moda, trovano difficolta ad
intervenire, per timore di interpretare con categorie forti aspetti marginali
e tutto sommato deboli della vita giovanile.

Su che cosa occorre resistere, aprire una vertenza e su che cosa ci si pud
alleare? Quali adulti e con quali giovani? 5i puo dialogare senza colludere,
discutere senza criminalizzare, esprimere affetto senza rischiare una con-




danna per pedofilia? Da che cosa dipendono le difficolta di comunicazione,
dall’ostilita dei giovani o dalle insicurezze degli adulti? Come ha elaborato
la propria adolescenza chi discute ’adolescenza altrui? Il mutamento delle
condizioni in cui si diventa giovani oggi esclude forse la possibilita di con-
frontarsi e di discutersi, o rende ancora pilti urgente lo sforzo si capire e di
relativizzare i modi del crescere, nella famiglia, nella Chiesa, nella societa e
nella scuola, per cogliere nelle diverse condizioni storico-culturali i valori
pilt importanti e in un certo senso perenni?

Il difficile dialogo intergenerazionale nella scuola

Questa seconda & l'ipotesi che seguiamo leggendo alcuni risultati della ri-
cerca recentissima curata da Donati e Colozzt, intitolata Giovani e generazio-
ni. Quando si cresce in una societd eticamente neutra, I1 Mulino, Bologna 1997.

La ricerca si riferisce ad un campione nazionale rappresentativo dell’uni-
verso dei giovani in etd compresa fra i 15 e i 29 anni in Italia (1557 intervi-
ste con questionario, svolte nei mesi di aprile-giugno 1996).

Secondo Donati il “messaggio” che proviene dai giovani intervistati &
questo: “crescere in una societa eticamente neutra significa non avere pun-
ti di riferimento per le proprie scelte, se non nel privato della famiglia e del
proprio io, finché tengono” (p. 33).

“Il mondo giovanile appare qui come uno specchio, un riflesso, di adulti
che navigano in un mare di vuoti e contraddizioni, e non solo verso i gio-
vani”.

La societa attuale infatti riduce le questioni etiche a questioni tecniche e
dice a ciascuno: “la scelta d’azione & personale, tu devi fare la tua, dato che
non ¢'e¢ regola sociale comune, e le opzioni non sono pii1 confrontabili, an-
zi non fanno pih differenza” {p. 25)

Nel capitolo intitolato “Giovani, scuola e universitd” emerge che il signi-
ficato dell’esperienza scolastica e universitaria appare complessivamente
povero di risvolti umanizzanti e formativi. Conclude Riccardo Prandini,
autore del capitolo in questione: “La scuola non produce conflittualitd, ma
allo stesso tempo, non sembra essere capace di innescare processi di socia-
lizzazione particolarmente forti” (p. 123).

Non & molto esaltante neanche il rapporto degli studenti con gli inse-
gnanti. Alla domanda quanti insegnanti stimolino gli studenti a riflettere
sul loro ruolo nella societa e li educhino ad affrontare le problematiche del-
la vita, il 13% risponde che questo ruolo lo svolgono tutti i docenti, i1 48,1%
che lo svolgono solo alcuni; 1 14,3% che ve n’¢ uno solo; il 23,8% che non ve
ne sonc affatto.

1/esperienza formativa ed educativa nella scuola secondaria superiore

I compagni di classe che vengono considerati amici sono futti o molti dal
19,1%. Chi & molto interessato al tipo di studi che sta conducendo ritiene di
conoscere solo superficialmente i propri compagni.




La scuola media superiore viene apprezzata dal 52% degli studenti in
quanto capace di aiutare nel proprio processo di maturazione. Solo il 35%
considera il tipo di studio che sta conducendo come Vaspetto piti impor-
tante della scuola. Il poter discutere con gli altri ragazzi raccoglie il consen-
so del solo 5,5% e il conoscere altri ragazzi per divertirsi del 7,5%.

Coloro che si sentono in obbligo o vogliono spontaneamente ricambiare
ghi aiuti ricevuti dai docenti sono il 52%. La percentuale sale notevolmente
fra coloro che apprezzano la possibilita di discutere con altri ragazzi nella
scuola (73,3%) e in chi trova nella scuola Fambito della propria maturazio-
ne (57%); scende fra coloro che apprezzano soprattutto il tipo di studio e ca-
de al 20% tra coloro che ricercano il divertimento.

La soddisfazione nei riguardi della scuola sembra dipendere proprio da
questi aspetti di relazione con gli insegnanti e con la consapevolezza di vi-
vere esperienze di solidarieta.

In sostanza si nota un circolo positivo fra interessamento agli altri, ap-
prezzamento del proprio processo di maturazione, stima net riguardi degli
insegnanti, riconoscenza. La ricerca di Vezzani Tartarotti su Benesserefma-
lessere nella scuola (Giuffre, Milano 1988) vedeva anche una correlazione po-
sitiva tra partecipazione, apprendimento e sentirsi tenuti in conto dai do
centi. :

“Effettivamente, nota Prandini, & possibile ipotizzare che nelle scuole su-
periori la relazionalita con gli insegnanti, pitt che la professionalita che si
sta acquisendo, influisca positivamente sul tipo di esperienza scolastica” {p.
127). I piix contenti dell'esperienza scolastica, con uno scarto di 20 punti, so-
no coloro che ritengono che la scuola insegni ad essere solidali o insegni a
prendersi delle responsabilita.

I tre quarti dei ragazzi pensano di ricevere un aiuto almeno da qualche in-
segnante nei termini di educazione alla vita e di stimolazione a riflettere sul
ruclo che essi avranno nella societa. Se ne ha conferma nella percentuale
piuttosto elevata (57,6%) di studenti che ritengono di sentirsi molto voluti,
compresi ed aiutati dal corpo docente. E la meta si sente disponibile a mo-
strare attivamente un senso di gratitudine nei loro confronti.

Tra chi ha molti o almeno alcuni insegnanti che stimolano al dialogo tro-
viamo un 71,2% di ragazzi che si sentono “molto generati”; tra chi non ne
ha nessuno o uno solo troviamo all’'opposto un 73,6% di ragazzi che si sen-
tono “poco generati”. E quelli che sentono di aver appreso un sentimento
di solidarieta nella scuola, sottolineano maggiormente le buone relazioni
con gli insegnanti” (p. 129}.

“L'immagine complessiva che emerge da questi dati & quella di una scuo-
la superiore che riesce ad essere ancora prevalentemente un luogo di cre-
scita e di dialogo. Il numero di compagni di classe con cui si riesce a svi-
luppare un rapporto di amicizia non & certamente elevato, ma questo pud
dipendere dal fatto che ormai i giovani differenziano di molto le amicizie e
le sviluppano soprattutto all’esterno della scuola stessa.

L'aspetto che viene ritenuto pilt importante & quello dell’atuto a matura-
re che si caratterizza nel fatto di dover fare delle scelte e quindi nel doversi
assumere delle responsabilita... I rapporti con i ragazzi di altre classi o di al-




tre scuole & positivo per il 58,7% che dichiara di essere in relazione di sim-
patia con loro; i1 10% ritiene d’essere in una relazione di collaborazione e so-
lo il 25% dichiara d’essere indifferente agli altri studenti”.

Circa la gerarchia dei valori che ritengono di aver ricevuto e di cui dare
riscontro in termini di gratitudine o di testimonianza agli insegnanti, un
66% dice d’aver appreso e vuole mettere in pratica atteggiamenti d’impe-
gno personale e di rispetto delle responsabilita assunte: in particolare il
28,2% segnala il puntare sulle proprie capacita e competenze, il 22,8% V'im-
pegnarsi sempre, nonostante i fallimenti, il 15% il mantenere sempre gli im-
pegni che si prendono con le persone (p. 130).

Solo I'8,5% da importanza alla trasmissione di valori legati al senso tra-
scendente e religioso della vita. 11 12% ritiene di non aver avuto indicazio-
ni di valore. Che cosa si aspettano gli insegnanti dagli studenti? 11 41,3% de-
gli studenti pensa che gli insegnanti si attendano da loro la capacita di rea-
lizzare la propria vocazione personale; il 22,5% di diventare una persona di
successo; 11 13,9% di diventare una persona onesta e rispettata.

Cerchiamo ora di vedere quale tipo di scuola e quali norme consentono a
docenti e studenti d'impostare quel dialogo intergenerazionale che possa
tonificarli entrambi e fare della scuola un luogo di accoglienza e di crescit
comune. :

La scuola: un luogo per studiare cid che cambia e cio che vale

Si puo dire che nessuno dei problemi vitali emergenti, in ambito scolasti-
co, locale, nazionale, mondiale sia estraneo, di diritto e di fatto, al sapere
scolastico e al mondo interiore dei giovani; & perd vero che assai rare sono
le circostanze in cui questi problemi sono affrontati direttamente, in modo
organico, nell’ambito di una ricerca interdisciplinare e di un impegno di vi-
ta condiviso fra docenti e studenti. Si pensi alle emergenze negative e alle
risposte positive che si cercano in termini di democrazia, di salute, di svi-
luppo, di ambiente, di pace, di senso, con tutte le implicazioni di questi
grandi problemi bisogni-diritti-valori.

La possibilita di affrontare questi temi in modo provveduto dipende sia
dalle discipline previste nei programmi dei diversi indirizzi di scuola se-
condaria, sia dalla sensibilita e dalla cultura diuno o pitt insegnanti, sia dal-
le letture e dalle esperienze fatte dai giovani stessi, nella scuola o fuori del-
la scuola. Al fordo del problema della preparazione degli studenti ad af-
frontare questi problemi personali e sociali sta quella che possiamo ritene-
re la questione di fondo della pedagogia scolastica: il rapporto fra istruzio-
ne e educazione, fra sapere e vita, fra disciplinarita e trasversalita, fra pro-
duzione intellettuale e relazioni umane, fra individuo e societa,

E in ogni caso i problemi preliminari da affrontare, nell’ambito di un cur-
ricolo scolastico piuttosto denso di temi antichi e nuovi, sono relativi alla
disponibilita materiale di tempi necessari e alla disponibilita psicologica e
culturale dei docenti e degli studenti ad affrontare nella scuola problemi di
questo genere, in termini di domande e risposte esistenzialmente significa-
tive e culturalmente fondate. Le norme esistenti favoriscono e raccoman-




dano questa apertura, suggerendo anche vie per mediare fra saperi conso-
lidati e saperi emergenti, fra problemi scientifici e problemi vitali.

Negli ultimi anni il quadro culturale, nazionale e internazionale & molto
cambiato. Le ideologie classiche e quelle moderne sono quasi scomparse e
altre oscure e confuse stanno nascendo, nuovi valori, nuovi soggetti, nuove
forme di conflitto e di cooperazione compaiono sulla scena della storia e
della scuola. I riti della democrazia scolastica hanno bisogno di idee, di un
supplemento d’anima e di reale potere di scegliere e di fare se si vuole che
I'autonomia non finisca nell’anomia, nel disinteresse, o in una endemica
conflittualita paralizzante.

L'occasione storica &€ dunque importante, anche perché il presentismo, il
narcisismo, I'individualismo non rispondono ai nuovi bisogni di compren-
sione del mutamento economico, ideologico, demografico, ecologico e cul-
turale che caratterizza questo scorcio di fine millennio, bisognoso piu che
mai di nuove relazioni e di nuove istituzioni, dalla singola scuola alla di-
mensione planetaria.

Non si dovrebbe dimenticare, nel nuovo assetto istituzionale che uscira
dalla prossima stagione di riforme e in sede di definizione delle priorita per
I"'amministrazione e per l'attivita scolastica, accanto alle nuove tecnologie e
ai nuovi linguaggi, il problema delle nuove relazioni, dei nuovi significati
e delle nuove iniziative. A queste il nostro sistema scolastico non giunge
digiuno e impreparato, come si pud notare per esempio passando in rasse-
gna i documenti e le esperienze relativi a quasi un quarto di secolo di edu-
cazione alla salute (mi permetto di rinviare a Educazione alla salute, La Scuo-
ia, Brescia 1997, che ho scritto con Paolo Cattaneo).

Lo star bene a scuola, previsto dal Progetto Giovani 2000, come obiettivo
da raggiungere attraverso un rinnovato far bene scuola, & il modo scolastico
attraverso il quale si cerca la buona societa, sulla quale si vanno affaticando
i politologi e i filosofi. Gli slogan proposti dalle circolari ministeriali vedono
lo star bene, oggetto di comune desiderio, come condizionato al raggiungi-
mento di certi cbiettivi e allo sviluppo di certe attivita: star bene con se stes-
si, in un mondo che stia meglio; nella propria cultura, in dialogo con le altre
culture; nelle istituzioni, in wy'Europa che conduca verso il mondo.

Nessun Paese e nessuna forza responsabile & disposta a fare sconti all’e-
ducazione e alla scuola per quanto riguarda I'impegno a promuovere ge-
nerazioni capaci di affrontare i problemi che nascono dai deficit non solo di
natura economica e fisica, ma anche di natura cognitiva, culturale e mora-
le. Basti pensare ai documenti degli organismi internazionali e al rapporto
dell'UNESCO, curato da Jacques Delors, dal titolo emblematico L'éducation
un trésor est cashé dedans, Paris 1996 (Nell'educazione un tesoro, Armando, Ro-
ma, 1997}

La scuola non deve aver paura ad affrontare cid che rappresenta la 8 8
croce e la sua piti forte legittimazione sociale; ossia la sfida che la realta pto:
blematica del nostro tempo pone alla comune coscienza, in particolare’a
quella delle pitt giovani generazioni, che vanno incontro ad un futuro ter
ribile e affascinante.

Per avere questo coraggio la scuola ha bisogno della coscienza di una fun-




zione antropologica insostituibile e di ragioni e di strumenti per poterlo fa-
re. Chi ha trovato un perché per vivere e per operare, diceva Nietzsche, rie-
sce a risolvere quasi ogni come. Il perché non in quanto persona singola, ma
in quanto cittadino italiano che insegna nella scuola della Repubblica, lo si
trova nel testo costituzionale. Non solo in parole astratte dal contesto in cui
sono nate, ma nella coscienza di chi ha voluto rinascere dopo la barbarie
della guerra e della negazione dei diritti umani.

Naturabmente l"istituzione non pud pretendere d’avere a che fare con de-
gli eroi e dei missionari. Ha pero il diritto e il dovere di chiedere che i suoi
docenti non siano dimissionari di fronte al loro ruolo di rappresentanti del-
la Repubblica, che “rimuove gli ostacoli che limitando di fatto la libert e
I'uguaglianza dei cittadini impediscono il pieno sviluppo della persona
umana ¢ la partecipazione di tuiti i lavoratori ali’organizzazione politica
economica e sociale del Paese”. Non si tratta solo di “produrre” lavoratori,
bisogna in certo senso produrre persone e cittadini: in sintesi produrre Re-
pubblica, perché questa non la si eredita come una villa al mare.

Chi ha acceftato d’insegnare nella scuola della Repubblica, non pud trin-
cerarsi dietro un pilatesco no comment! Se s'interrompe 1l filo che lega la
Repubblica che riconosce diritti alla Repubblica che accetta i corrisponden-
ti doveri, attraverso I'opera educativa, non & a rischio solo 'occupazione
delle giovani generazioni, ma la stessa convivenza civile, ossia il frutto del
sacrificio di chi ci ha permesso di sperare nel futuro e di costruirlo con le
nostre mani. Noi siamo chiamati in causa come professionisti della comu-
nicazione scolastica e del¥insegnamento, ma ancor prima come cittadini
della scuola, di una citta, dell'Italia, dell’Europa e del mondo. Cittadini so-
vrani, che non si fanno solo i “fatti propri”, perché sanno che ¢id che mas-
simamente li interessa sono 1 “fatti comuni”.

Usare un linguaggio volgare e offensivo, gettare rifiuti per terra, non met-
tere casco e cinture di sicurezza durante la marcia, fumare dov’ée proibito
(ma anche dov’g consentito, non @ innocente divertimento), sporcare 1 mu-
ri con le bombolette, scaricare nei fiumi sostanze inquinanti, non pagare le
tasse, rubare, prestare denaro a usura, estorcere il cosiddetto “pizzo”, se-
questrare e torturare un innocente, buttare sassi dai cavalcavia e marciare a
fari spenti contromano, mettere le bombe fra Ia gente, tutti questi sono com-
portamenti di diversa gravita, che segnalano perd la medesima eclissi non
solo del senso della legalita, ma di quel sole che & il senso della comunan-
za, nei due risvolti del bene e del male comure. E segnalano lo spegnersi
della luce della buona creanza, dell’armonia, delia vita e dell’essere, in mol-
te coscienze. :

Diversi sono gli ambiti di questa comunanza: si va dal nucleo familiare al-
la classe scolastica, dal condominio al quartiere, dalla citta alla regione, dal-
la nazione all’Europa e al mondo. Comunanza significa appartenenza, par-
tecipazione, storia e progetto di gruppi umani che condividono dignita, di-
ritti e doveri, sentimenti e interessi.

L'eclissi della comune umanita, che significa razionalita e ragionevolez-
za, lascia le coscienze in balia di quella luce spettrale che va sotto i nomi di
paura, di odio, di piacere, di potere: tutti sentimenti e valori umani, che si




disumanizzano quando restano da soli a dominare il campo della vita. Co-
me e perché avvenga questa eclissi, & questione che chiama in causa tutte le.
scienze, le tecniche, le istituzioni e le dimensioni della vita. ‘

La biologia, I'antropologia, la psicologia, I'economia, la stessa teologia
con le loro articolazioni, autano a comprendere alcune dinamiche, ma hon
danno risposte risolutive: in altri termini non autorizzano né pessimismi co-
smici, né ottimismi rinunciatari.

’etica, il diritto, la politica, la pedagogia, la teologia non sono né delegit-
timate dali fatti “duri e testardi”, né garantite di efficacia storica dai valori
“deboli e ragionevoli” con cui cercano di ripensare e di riorganizzare 'u-
mana convivenza, in termini di verita, di giustizia ,di speranza, di futuro.

Alla ricerca di un “senso” convincente e condiviso

Lo Stato, questo ordinamento indispensabile per la buona qualita della vi-
ta, come dimostrano 1 paesi che lo hanno distrutto e perduto, non si regge
sul nulla di conoscenza e di coscienza morale e civile. La scarsa stima per la
politica raggiunge nei giovani dei livelli allarmanti. Questa coscienza non
si forma a caso. Noi parliamo di solito di diritto all’'educazione e prendia-
mo menao volentieri coscienza del dovere di educare, in ogni istituzione, ma
anche in ogni ambiente dove la responsabilita e la prudenza ci consentano
di tenere sotto controllo gli effetti perversi che potrebbero venire da un in-
tervento inopportuno. Sono forse responsabile di mio fratello? si chiedeva
Caino. Per timore di risultare scomodi e di suscitare reazioni negative, fi-
niamo per tacere, omologandoci involontariamente a coloro che si fanno “i
fatti loro”.

La parola “senso” & sempre pilt diffusa e utilizzata nel nostro tempo, per
indicare un fondamentale bisogno, spesso insoddisfatto, di una ragione ge-
nerale e di tante ragioni particolari per cui valga la pena di vivere, ossia di
combattere le piccole battaglie quotidiane per la vita, anche se la guerra con-
tro la morte la si perde immancabilmente nell’orizzonte del tempo. La do-
manda di senso & una sorta di emergenza, che assomiglia al bisogno di ci-

-bo per il Sud del mondo e di aria pulita per il Nord industrializzato.

Il senso & una sorta di “luce relazionale”, che consente di “agganciare” la
realtd , per accettarla, per capirla, per trasformarla e insieme di farsi aggan-
ciare da essa, rendendosi a propria volta disponibili all’avventura del cam-
biamento, della vita che resta e, perché no, della morte che ci viene incon-
tro furtivamente,

Non & dunque solo cid che si trova, ma anche cid che si cerca, cio che ci
manca, cid che si produce. i pud dire che il senso & una forma di dialogo,
di sintonia anche molto parziale tra quello che ¢’& e quello che si &, tra quel-
lo che si cerca e quello che si vuole essere.

11’68 ha elaborato il “mito” di una gioventil classe rivoluzionaria, che
avrebbe acceso nelle universita e nelle scuole la miccia per una deflagra-
zione, al cui termine ci sarebbe stata una societa di liberi ed eguali. A que-
sto mito corrispondevano i simboli dell’internazionalismo proletario, gli

“eskimo”, 1 riti delle assemblee, delle autogestioni, dei comitati unitari di




base, dei cortei e delle occupazioni. Il sistema ha risposto con il “mito” del-
la comunita scolastica e della partecipazione e con il “rito” degli organi col-
legiali.

Per un certo tempo la risposta & stata efficace, 'istituzione é stata salvata,
la democrazia scolastica ha funzionato, anche se con la delusione dei rivo-
luzionari, che rinunciavano alla terra promessa, e con 'amarezza dei con-
servatori, che avevano perduto I'immaginario sacrale dell’autorita e I'ec-
cellenza di un sapere indiscusso.

Ora il quadro culturale, nazionale e internazionale & molto cambiato. Le
ideologie sono scomparse, nuovi valori, nuovi soggetti, nuove forme di
conflitto e di cooperazione compaiono sulla scena della storia e della scuo-
la. I riti della democrazia scolastica hanno bisogno di idee, di un supple-
mento d’anima e di reale potere di scegliere e di fare, se non si vuole di-
sperdere un patrimonio morale e istituzionale di grande valore.

I Progetti giovani 2000, ragazzi 2000 e genitori,
nel nuovo contesto normativo

11 Ministero della PI ha proposto, come strumenti di attuazione di una po-
litica di educazione alla salute, un complesse di iniziative che vanno sotto
il nome di Progetto Giovani 2000, Progetto Ragazzi 2000, Progetto Genito-
ri, Progetto Arcobaleno, C.1.C,, centri d'informazione e consulenza. Identita
personale, solidarieta, protagonismo sono le categorie di guida di queste
iniziative, che ogni sctiola & invitata a predisporre in attuazione della legge,
potendo concorrere al finanziamento previsto, attraverso progetti da pre-
sentarsi ai provveditorati agli studi. 5i & trattato, fin dal 1991, di anticipa-
zione della logica dei Pei (progetti educativi d'istituto) e della relativa “car-
ta dei servizi scolastici”.

E’ a dir poco curiosa la distrazione dell’attuale dirigenza ministeriale in-
torno a un’elaborazione che ha richiesto anni di lavoro interattivo fra Par-
lamento, Ministero e scuole.

La salute e lo sviluppo, I'identita personale e la solidarieta a livello ami-
cale, scolastico, nazionale, europeo e mondiale sono tra le idee di cui la
scuola ha bisogno per dare consistenza culturale e psicologica al suo lavo-
ro. B su queste idee che i citati progetti basano una chiara proposta meto-
dologica e culturale.

Anziché bene privato da consumarsi a piacimento, la salute si va manife-
stando come un bene radicale, che & insieme diritto e dovere, o meglio un
bene da produrre, da conservare, da godere, ma anche da “investire” e di
cud rendere conto a se stessi e agli altri. In altri termini non interessa solo il
sapere, ma un sapere vitale, che guidi le persone verso la propria autorea-
lizzazione.

Se la salute & la capacita dell'uomo di star bene con se stesso, con la pro-
pria cultura, con le proprie istituzioni, a condizione che sappia aprirsi agli
altri, alle loro culture e a istituzioni sempre pili tra loro interdipendenti e so-
lidali (e questo produce sviluppo), la scuola pud e deve concorrere, insieme




con la famiglia, a promuovere questo tipo di salute, senza temere di perde-
re la sua specificita di istituzione formativa centrata sulla trasmissione e sul-
Y'elaborazione della cultura. La rete dei docenti referenti d'istituto e le ri-
sorse previste per la lotta contro la dispersione scolastica, la direttiva
133/1996 sulle iniziative complementari e le attivita integrative, che preve-
de anche i comitati e le consulte provinciali degli studenti (divenuta DPR
567 /1996 per iniziativa di Berlinguer), la direttiva 58/1996 (sulle nuove di-
mensioni formative, I'educazione civica e la cultura costituzionale), inviata
da Berlinguer alle scuole nello scorso ottobre, la direttiva 600 del settembre
scorso sull’educazione alla salute e soprattutto la prospettiva aperta dalla
legge 59/97 sull’autonomia delle scuole, tutto questo e altro costituisce un
corpus di norme che consentono alla scuola di muoversi con chiarezza di
idee e con modesta ma non indifferente disponibilita di risorse in una dire-
zione che si & rivelata feconda, solo bisognosa di fiducia, di promozione e
di governo integrato delle “educazioni”, come dice la direttiva 331/1997
sull’attivita amministrativa del ministro Berlinguer, nei paragrafi 1° e 14°.

In conclusione, le lotte contro il “mal di scuola”, dal disagio della disper-
sione, dalla demotivazione alla droga, vanno combattute nella prospettiva
della valorizzazione del patrimonio di cui la scuola dispone: le sedi scolasti-
che, le discipline, le competenze dei docenti, le relazioni interpersonali, le
iniziative culturali, sociali, sportive, ricreative: tutte queste “risorse” sono
piil 0 meno ricche, a seconda della fortuna e delle virtti da cui dipendono.

Le leggi e le norme sono opportunita, in certo senso pretesti per conferi-
re valore aggiunto ad un'istituzione indubbiamente in difficolta, che di-
spone tuttavia di un “tesoro nascosto”, di cui non sempre conosce l'esi-
stenza. Ragazzi e giovani non si & solo per ragioni anagrafiche: lo si diven-
ta anche andando ad una scuola buona e sana, accogliente e interessante, o
almeno credibile e decente.

Di fatto, lo sappia o no, la scuola & per i giovani un’istituzione ambiva-
iente, che ha a che fare con 'uunore, con emotivitd, ma anche col senso
complessivo della vita; come l’antico pharmacon, la scuola & veleno e me-
dicina.

La presa di coscienza della valenza “patogena” e della valenza “salutare”
del proprio lavoro comporta una nuova legittimazione sociale e un rinfor-
zo ideale, simbolico e funzionale del proprio compito..

Letterati e registi ne hanno messo in luce la tragicita: basti pensare a due
film scolastici, quello di Weir e quello di Lucchetti: allo studente suicida del
film L'attimo fuggente e allo studente “mosca” del film La scuola, che sbatte
contro i vetri di un’istituzione che lo tiene prigioniero. :

La scuola vive lavorando sul passato, in funzione del futuro, ma non pud
dimenticare I'attimo fuggente: pud anche permettersi di invitare a godere,
col Magnifico, la giovinezza che si fugge tuttavia, memore dell’oraziano
carpe diem; ma & anche offerta di ragioni che inducano a guardare lontano e
a soffrire per qualcosa che vale di pitt del piacere dell’'oggi. Senza gioia e
sofferenza, senza razionalitd e sentimento, che scuola sarebbe?




 Tesimonianze dei Gruppi, Moviment  Associazioni

La seconda sessione del Convegno “Breve & il tempo, i giovani tra spe-
ranza cristiana e cambiamenti generazionali”, introdotta da S. E. Mons. Egi-
dio Caporello, presidente della Commissione Episcopale per I'educazione
cattolica, ha voluto presentare la “Proposta educativa della Chiesa al mon-
do giovanile nella societa italiana” attraverso le testimonianze, le esperien-
ze ¢ le prospettive di alcune delle maggiori associazioni giovanili di ispira-
zione cattolica. Ecco in sintesi i loro interventi.

Azione Cattolica. Daniela Storari, 29 anni, vicepresidente dell’associazio-
ne, ha parlato della “fatica di trovare e coltivare segni di speranza. Nel plu-
ralismo etico-culturale - ha detto - vediamo una crisi di identitd che porta
I'nomo a una frantumazione: Ja giovinezza & il primo dei labirinti in cui re-
stare affascinati e perdersi. Proponiamo ai giovani di fare esperienza del
Vangelo e recuperare un dialogo che non frantumi la verita, ma la comuni-
chi”.

Comunione e Liberazione. “Di fronte al disagio dei giovani, ci sembra che
sia in gioco Ja persona nella sua possibilita di generare un popolo e la sua
storia”. ‘

Elena Ugolini, rappresentante nazionale del movimento, denuncia un
grave rischio: contro ogni plagio e/o proselitismo, 'educazione deve ri-
portare la persona in uno stato di attesa, di ricerca del senso della realta e
del proprio compito nel mondo, in un ritrovato rapporto con un maestro,
un compagno di cammino. -

AGESCL Ripartire dal tessuto religioso reale dei ragazzi. Fare attenzione a
creare percorsi individuali. Educare all’ascolto della Parola in un’esperien-
za di silenzio. :

Questi gli obiettivi dell’associazione, che secondo il suo presidente, Edo
Patriarca, propone un educatore che accompagha con una testimonianza
gloiosa di una vita nella fede. “In associazione potenziamo I'agire simboli-
co - ha detto - per far riscoprire nella realtd quel qualcosa in piti che apra al-
la trascendenza”.

ACLL Un forte richiamo a un recupero del senso di responsabilita & giunto
dalle Acli. Sonia Stefanovich, coordinatrice nazionale dei giovani aclisti, ha
ricordato il pericolo di abbandonarsi a un “pensiero unico”. “E’ necessario
inoltre, riprendere la comunicazione interrotta tra generazioni, ritrovare un
incontro tra due soggetti che si ascoltino”.

Movimento dei Focolari. Antonella Francesconi ha ricordato che i giovani,
“pur condizionati dalla logica consumistica, esprimono ancora forte I'esi-
genza di autenticita e di felicita.




Questo si vede soprattutto quando vengono toccati dall’esperienza di Ge-
stt, che per noi si realizza nella comunita viva, dove si sperimenta I'amore
vicendevole. Riaffiorano cost le grandi domande sul senso della vita. Per
noi & molto importante che ¢i possa essere anche uno spazio per la testimo-
nianza fra i giovani”. '

FUCL L’ Associazione punta su tre temi: la speranza, la ricerca di Dio, il tem-
po della giovinezza. ‘

“Qccorre esse pazienti: ¢’e bisogno di una ricerca umile e attenta, pronta
a cogliere segni di bonta, di giustizia, di amore”. La ricexca di Dio poi, “si
intreccia con la ricerca e conoscenza di sé e il dialogo con gli altxi, ma si dif-
ferenzia per cid che in essa & specifico e originale: 'incontro con Colui che
& totalmente Altro”.

Francesca Giardini, 25 anni, ricorda che “occorre prestare piti attenzione
al tempo della giovinezza, non come un periodo vuoto, da trascorrere ve-
locemente, ma come uno spazio vivo produttore di qualcosa”.

GIOC. Per la specificita del proprio compito nella Chiesa, 'associazione ri-
porta l'attenzione sul problematico incontro tra giovani e mondo del lavo-
ro. “Insistiamo sull’orientamento, anche per Vattuale protrarsi dell’attesa
del primo impiego: i giovani hanno bisogno di sentirsi accompagnati nei
momenti di transizione dalla scuola al mondo del lavoro, ma anche pit
avanti, nel lavoro e nella formazione sul lavoro”.






